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RESUMEN

La ideologia de género, una de las mas radicales de nuestro tiempo
se viene introduciendo en todos los &ambitos de nuestra sociedad
provocando una gran revolucion cultural. Esta ideologia como todo
reduccionismo intelectual ha fragmentado el sentido verdadero de la
sexualidad humana no considerandola como parte esencial y constitutiva
del ser humano. Se trata pues, de una ideologia que pretende “de-construir”
la sociedad con sus teorias. Previendo los peligros que supone la
implantacién de la misma, se ha propuesto como objetivo central de esta
investigacion: Evaluar los fundamentos filos6ficos - antropologicos
presupuestos en la ideologia de género. Entre los cuales se han identificado:
el marxismo de Engels, el existencialismo ateo y el pensamiento
estructurado de la Escuela de Frankfurt que intenta unir el pensamiento
marxista con el psicoandlisis de Sigmund Freud. Estos fundamentos han
sido deducidos desde el pensamiento de algunas de sus principales
representantes como: Simone De Beauvoir, Shulamith Firestone, Kate
Millett y Judith Butler. Se trata de una investigacion de tipo documental o
bibliografica que a través del analisis de la informacién se ha llegado a la
conclusion que los planteamientos de la ideologia de género son
inconsistentes. En este sentido, la presente investigacion resulta relevante
debido a que contribuye en la solucion de los dilemas morales actuales fruto
de las ideologias post modernas que distorsionan el verdadero significado
de persona humana, dignidad, sexualidad humana, matrimonio y por ende

la familia.

Palabras Clave: Fundamento filoso6fico - antropolégico, Ideologia

de género.



ABSTRAC

Genre ideology, nowadays one of the most radical ideologies, is being
intoduced in all areas of our society causing a great cultural revolution. This
ideology, like all intellectual reductionism, has fragmented the true meaning
of human sexuality, not being considered as essential and constitutive part
of the human being. It is therefore, an ideology that aims to "de-construct”
society with its theories. Anticipating the dangers that supposses the
implementation of the same, it has been proposed as the central objective of
this research: evaluate the philosophical - anthropological basics proposed
in the gender ideology. Among those it has been identified: Engels’
Marxism, the atheist existentialism and the structured thinking of the
Frankfurt School that tries to unite Marxist thought with Sigmund Freud’s
psychoanalysis. These basics have been deduced from the thought of some
of its main representatives like: Simone De Beauvoir, Shulamith Firestone,
Kate Millett and Judith Butler. It is a documentary or bibliographical
research, that through the analysis of the information, it has been reached
the conclusion that the approaches of gender ideology are inconsistent. In
this sense, this research is relevant because it contributes to the solution of
current moral dilemmas resulting from post-modern ideologies that distort
the true meaning of human person, dignity, human sexuality, marriage and

therefore the family.

Key Words: Philosophical - anthropological basis, gender ideology.



INTRODUCCION

En la actualidad el mundo presenta una serie de cambios profundos
que estan transformando la vida de la humanidad. Estos cambios se deben
en gran parte a la ciencia, a la tecnologia y a las ideologias que influyen

poderosamente en la vida del hombre.

Esta nueva experiencia que va adquiriendo el ser humano no es mas
que la expresion del espiritu racionalista de algunos pensadores que
adoptaron posturas radicales que han llegado, incluso, a disolver la unidad
de un pensamiento que aspiraba a las formas mas altas de especulacion. Fue
asi como se produjo la ruptura mas profunda entre fe y razon, entre fe y

ciencia y a partir de ese momento apareceran disociadas y contrapuestas.

Asi, en el “ambito de la investigacion cientifica se ha ido imponiendo
una mentalidad positivista que, no s6lo se ha alejado de cualquier referencia
a la vision cristiana del mundo, sino que, y principalmente, ha olvidado toda
relaciéon con la vision metafisica y moral. Consecuencia de esto es que
algunos cientificos, carentes de toda referencia ética, tienen el peligro de no
poner ya en el centro de su interés la persona y la globalidad de su vida”
(Fides et Ratio. N° 46).

No cabe duda que al producirse esta crisis en la modernidad, el papel

de la filosofia también cambie en su modo de concebirse. “De sabiduria y
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saber universal, se ha ido reduciendo progresivamente a una de tantas
parcelas del saber humano; méas atn, en algunos aspectos se la ha limitado
a un papel del todo marginal” (Fides et Ratio. N° 47). De este modo, se ha
ido afirmando cada vez con mayor énfasis las variadas formas de
racionalidad. “Estas formas de racionalidad, en vez de tender a la
contemplacion de la verdad y a la busqueda del fin altimo y del sentido de
la vida, estan orientadas o, al menos, pueden orientarse como «razon
instrumental» al servicio de fines utilitaristas, de placer o de poder” (Fides

et Ratio. N° 47)

Consecuentemente, la concepcion respecto del ser humano también se
torna cambiante. La mayoria de los fil6sofos modernos se olvidan de la
persona y se centran tan solo en la naturaleza. Asi, se va perdiendo la visi6on
de unidad sustancial y se le concibe como una realidad dual que posee solo
unidad accidental. Ejemplo de esto, es la postura del filésofo Descartes
quien plantea la “res cogitans” y la “res extensa” como dos sustancias
auténomas e incomunicables: “Cuerpo y alma se distinguen realmente como
dos sustancias distintas e irreductibles. Dos sustancias que pueden
concebirse y existir la una sin la otra, son realmente distintas” (Fraile, 1978,
p.- 516). Este tipo de vision antropolbgica traerd como consecuencia
multiples reduccionismos en torno a la persona humana que se irdn dando
poco a poco al paso de los anos, llegando a influenciar considerablemente

como presupuesto de las actuales posturas antropologicas y sociologicas.

Juan Pablo II nos dice que, como consecuencia de estas

transformaciones culturales:

Algunos filosofos, abandonando la busqueda de la verdad por si
misma, han adoptado como unico objetivo el lograr la certeza
subjetiva o la utilidad practica. De aqui se desprende como
consecuencia el ofuscamiento de la auténtica dignidad de la razoén,
que ya no es capaz de conocer lo verdadero y de buscar lo absoluto
(Fides et Ratio N° 47).
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Todos estos acontecimientos han ido preparando terreno para el
surgimiento de una multiplicidad de corrientes ideologicas en el ambito

teologico, gnoseologico, antropologico, ético, entre otras.

Toda ideologia se caracteriza por absolutizar una parte del todo de la
realidad. Es decir, toda ideologia trata de explicar “el todo” tan solo por la
parte, y por tanto, se termina cayendo en reduccionismos. Esto es lo que
sucede con la ideologia de género, trata de explicar la realidad de la
sexualidad humana tan solo desde una de sus dimensiones, la dimension

social y cultural del ser humano.

Actualmente, la categoria de género es una de las cuestiones mas
debatidas. Posee importante repercusion en la vida publica y se ha
convertido en el centro del discurso antropologico, social, politico y legal.
Forma parte del lenguaje académico y de las normas juridicas, esto
principalmente se debe a que en 1995 en la Conferencia de Pekin se instaura
como norma social y por tanto debia figurar como eje transversal en todos
los programas politicos y sociales de todo el mundo. De este modo, la
“igualdad de género” hoy en dia debe promoverse y debe estar presente en

los programas de educacion y de ayuda en los paises del Tercer Mundo.

Esto explica como en todos los programas que promueve la
Cooperacion Nacional e Internacional incluye un apartado relacionado con
la equidad y/o igualdad de género y el desarrollo. Se incorpora el concepto
de género como clave para la formulacién y el financiamiento de los planes
y programas de desarrollo de la salud, la cultura y la educacion. Dichos
planes y programas responden a la preocupacion de los Paises por
contribuir desde la educacion a la eliminacion de problemas sociales tales
como la discriminacion de la mujer y la violencia contra la mujer. Asi por
ejemplo, el tercer objetivo propuesto en los “objetivos de desarrollo del
milenio” de la ONU, hacia referencia a la promocion de la igualdad de
género y el empoderamiento de la mujer, y tenia como meta eliminar las
desigualdades entre los sexos en la ensefianza primaria y secundaria para el

afio 2005, y en todos los niveles de la ensenanza hasta el 2015. De igual
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forma, para el 2016 en adelante, los lideres mundiales ya adoptaron 17
objetivos globales para erradicar la pobreza, proteger el planeta y asegurar
la prosperidad para todos como parte de una nueva agenda de desarrollo
sostenible. Entre estos objetivos, el quinto estd orientado a lograr la
igualdad entre los géneros y empoderar a todas las mujeres y nifias; tiene,
ademas, entre sus metas: garantizar el acceso universal a la salud sexual y
reproductiva y los derechos reproductivos en concordancia con los

programas que propone la ONU y la Plataforma de Accion de Beijing.

La mujer, en situacion de discriminacién y de vulnerabilidad es el
icono perfecto para ser utilizado en los propositos que se plantea la ideologia
de género en la construccidén de una nueva sociedad. Asi, so pretexto de
ayuda al mas “débil y vulnerable” (en este caso la mujer o las pequeias
minorias del LGTBIQ) esta ideologia se va imponiendo de manera muy sutil
y finalmente solo termina destruyéndolos porque no busca su mayor bien,
si no que solo, se los utiliza para fines econ6micos de las grandes potencias.
Resulta contradictorio, por ejemplo, como en paises donde se ha establecido
leyes de proteccién integral contra la violencia de género! atin no se haya
frenado el namero de feminicidios. Sin embargo, tal como manifiesta Llanes

(2010):

La realidad es que no abundan los estudios que profundicen en las
verdaderas causas que expliquen ese alarmante aumento del nimero
de muertes femeninas y que trasciendan los estereotipos del sentido
de la posesion y dominio del hombre sobre la mujer. En nuestra
sociedad actual hay una tendencia que consiste en hacer lecturas

muy mediatizadas por las ideologias dominantes que dan por

1 Tal es el caso de 1a Ley Orgéanica sobre Medidas de Proteccion Integral contra la Violencia
de Género, aprobada en el 2014 por unanimidad por el Congreso de los Diputados en
Espana. Esta ley establecia el derecho de las mujeres maltratadas a una proteccion integral
y se impulsaba diversas medidas sociales, educativas, laborales y penales para prevenir este

tipo de violencia.
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supuestas muchas verdades sociologicas y cientificas que no son tales

o que no han sido demostradas (p.15).

Y ¢a qué hace referencia el término “género” que tanta importancia se
le ha dado? De manera general, para algunas personas es solo un modo de
diferenciar a los humanos en dos sexos: varéon y mujer. Sin embargo, detras
del uso de esta palabra se esconde toda una ideologia que pretende
concientizar en la sociedad que las diferencias entre el varon y la mujer,-
prescindiendo de las obvias diferencias biolégicas-, no corresponden a una
naturaleza fija que hace a unos seres humanos varones y a otras mujeres;
sino mas bien justifican estas diferencias como producto de una
construccion social y cultural. La ideologia de género se puede resumir en la
siguiente famosa frase de Simone de Beauvoir: "La mujer no nace: se hace".
Segun este tipo de filosofia, el sexo ya no corresponderia a la naturaleza
humana, -que el hombre debe aceptar y darle sentido- sino a un papel social

del que se puede decidir de modo auténomo.

Esta ideologia pretende afirmar que “no existe un hombre o una mujer
natural, que no hay una esencia femenina o masculina, y por consiguiente

que no hay una forma “natural” de sexualidad humana” (Lucas, 2002, p.49).

Este modo de concebir la sexualidad humana ha traido maltiples
consecuencias que las vivimos hoy. Por ejemplo, una de ellas es la eleccion
de las multiples opciones sexuales al que uno quiere pertenecer, todos
igualmente validos; por lo que varones y mujeres heterosexuales,
homosexuales y lesbianas, bisexuales y transexuales serian
comportamientos producto de una eleccion personal que todos deben
respetar. De este modo, la estructura natural de la familia se rompe y se
pierde la visibn de familia tradicional, heterosexual y mondgama,
reduciéndola a un modelo entre tantas otras uniones de caracter puramente
contractual. De aqui se sigue una cadena de dilemas morales provocados

por una concepcion erréonea de la persona y sexualidad humana.
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No hay duda que detras de esta ideologia existe una inadecuada
concepcion de persona humana y por tanto, urge un estudio riguroso y
profundo sobre los origenes y consecuencias de esta nueva moda social y
cultural que pretende imponerse, urge ademas una reflexion sobre la verdad
del ser humano. Lo que no humaniza deshumaniza. Es por ello que se ha

formulado el siguiente problema de investigacion.

¢Qué fundamentos filosoficos - antropolégicos subyacen en la

ideologia de género?

Para lograr este proposito se ha formulado un objetivo general y tres

especificos, que se mencionan a continuacion:

Objetivo general: Evaluar los fundamentos filosoficos -

antropolégicos presupuestos en la ideologia de género.
Objetivos especificos:

» Explicar los fundamentos filos6ficos - antropologicos de la
ideologia de género.

» Argumentar la consistencia e inconsistencia de los fundamentos
filosoficos — antropoldgicos, presupuestos en la ideologia de

género.

La presente investigacion pretende ser un aporte tedrico esclarecedor
por un lado, de los fundamentos filos6fico — antropoldgicos subyacentes en
la ideologia de género. Pues, considerando que de una inadecuada
concepcién de la persona en el &mbito del ser, necesariamente tendra sus
repercusiones en la conducta moral de las personas y no se podra construir

una sana filosofia. “Si no vivo como pienso terminaré pensando como vivo”.

Por otro lado, se pretende fundamentar con claridad el sentido de la
sexualidad humana, la igualdad y complementariedad entre el varon y la

mujer, ante el desafio que representa la ideologia de género. Conocer las
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raices fundantes de esta ideologia permitira vislumbrar sus consecuencias

para poder hacerlas frente a tiempo.

Aristoteles decia “nadie ama lo que no conoce”, también se podria
decir que nadie valora lo que no conoce como valioso y por lo mismo se
destruye desmesuradamente porque se desconoce su valor. Son muchas las
personas rectas, amantes de la familia y de los hijos, que desconocen y no
estan informadas del “lobo que hay detras con piel de cordero” en esta
ideologia. Podrian decir un «basta» a este mal que esta llevando a la
sociedad al mayor abismo de su historia, pero no lo hacen muchas veces por
ignorancia. Ante ello, existe una necesidad de esclarecimiento de esta
tematica, a fin de hacer méas explicita la verdad en beneficio de todo aquel
que esté deseoso de verdad; preferentemente a los profesores y estudiantes

de todo ambito del saber y de manera particular de las familias.

Esta investigacion consta de tres capitulos: en el primero, se desarrolla
el marco teorico conceptual relacionado con la variable de estudio; en el
segundo capitulo, se presenta el marco metodolbgico; y finalmente, en el
tercer capitulo se presenta el analisis y discusion de los principales
postulados de la ideologia de género; seguido de las consideraciones finales

y las referencias bibliograficas.
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CAPITULO1
1. MARCO TEORICO CONCEPTUAL

1.1. Antecedentes del Problema

Aan no he encontrado investigaciones parecidas a la que estoy
planteando. Existe publicaciones que desarrollan la ideologia de género
como una postura que se impone grandemente en nuestra sociedad y como
una opcion actual, como también existe otras que buscan aclarar esta

tematica destacando los aspectos nefastos de esta ideologia.

A continuacion, presento algunos antecedentes, a nivel de autores, que

considero relevantes en este tema:

Lacalle y Martinez (2009), en su publicaciéon “La ideologia de
género reflexiones criticas”, presentan un analisis teérico — practico de esta
ideologia como producto de la investigacion de varios autores que desde
distintas perspectivas realizan un examen interdisciplinar. En este libro, se
expone los postulados y objetivos de la ideologia de género, advirtiendo sus
consecuencias y peligros para la persona humana, la familia y la sociedad;
desenmascarando y poniendo al descubierto las intenciones de quienes la
promueven a través de los poderes social, politico y econémico. A su vez, se

busca profundizar desde los aportes de la neurociencia en las diferencias
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bien marcadas que tenemos los varones y las mujeres que nos invita a la

complementariedad.

Trillo-Figueroa (2009), en su libro la ideologia de género; realiza
un analisis de la teoria y doctrina de la ideologia de género que en palabras
del mismo autor se trata de una ideologia que se va “imponiendo de manera
silenciosa e inadvertida en el sentido comin y en la forma de pensar de la
mayoria de la gente, por ahora no consciente de la manera en que se esta

manipulando y cambiando el modelo de sociedad y nuestra forma de vida”

(p. 12).

Scala (2010), en su libro “La ideologia de género o el género como
herramienta de poder”, analiza de modo objetivo las tesis y estrategias
utilizadas por la ideologia de género para lograr imponerse en la sociedad.
El autor también, advierte sus consecuencias antropologicas y sociales. De
igual forma, también realiza un examen exhaustivo de los postulados de esta
ideologia desde las ciencias experimentales, la psicologia y la antropologia

filosofica.

Scala sostiene que la ideologia de género “por ser falsa y antinatural, a
la postre no convence, y solo puede implantarse en forma totalitaria. En
definitiva, se trata del intento de imponer una nueva antropologia, que es el
origen de una nueva cosmologia, y que provoca un cambio total en las pautas

morales de la sociedad” (2010, p. 15).

Aparisi (2009), en una investigacion publicada en la Revista
“Persona y Derecho” de la Universidad de Navarra, titulada: “Ideologia de
Género: De La Naturaleza a la Cultura”, realiza una exposicion de la
evolucion que ha tenido el término género y como se ha ido imponiendo
como ideologia a través de sus principales exponentes. “En los tltimos afnos
se ha evolucionado, progresivamente, de las teorias de género, a las que
podriamos denominar de "multigénero", "postgénero" o "transgénero".
Superando las dualidades sexo/género y masculino/ femenino, se entiende

que la identidad de género no es algo estatico, sino abierto y dinamico.
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Ciertamente, en sus extremos se encuentran las categorias de masculino y
femenino, homosexual y heterosexual. Sin embargo, existen multiples
posiciones intermedias, flexibles y diversas, entre las cuales puede oscilar

un individuo a lo largo de su existencia”.

En esta investigacion Aparisi llega a la conclusion de que “la ideologia
de género propone una vision fragmentaria de la persona, en la que los actos
(faciendum) someten e instrumentalizan la realidad dada o recibida (factu).
Frente a ello, entendemos mucho mas razonable una concepcion integral de
la misma, en la que su modo de ser (factum) influya sobre su modo de vivir

(faciendum)”.

Conviene destacar que la intencionalidad de la presente investigacion
es justamente analizar aquellos postulados de la ideologia de género que
han llevado a esa “vision fragmentaria” de la persona —como indica Aparisi-

de tal manera que podamos hacerlas frente a tiempo.

La autora, ademaés, propone que “frente al dualismo de la ideologia de
género, el nuevo paradigma debe ser de caracter unitario. Tal concepcion
entiende a la persona como una unidad inescindible entre cuerpo y espiritu,
entre dimension corporal, autonomia y racionalidad, entre naturaleza y
cultura, pasando asi del modelo antagonista y conflictual, al modelo de la

complementariedad”.

En otra investigacién realizada por -la misma autora- Angela
Aparisi en el ano 2012, denominada: “Modelos de Relacion Sexo-Género:
De la "Ideologia de Género" al Modelo de la Complementariedad Varon-
Mujer, publicada en la Revista “Dikaion” de la Universidad La Sabana;
expone los varios modelos existentes de la relacion sexo-género que se han
sucedido a lo largo de la historia, y que ademas, coexisten en la actualidad.
Ante esta situacion la autora propone como alternativa el modelo de la
complementariedad y corresponsabilidad varén-mujer. Dicho modelo
pretende hacer compatibles las categorias de la igualdad y la diferencia

entre varoén y mujer, sin que ninguna de ellas lesione a la otra, sino més bien
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que integre arménicamente, en la identidad sexual del ser humano, aspectos

biolégicos y culturales, sin oposicion entre ellos.

También Huarcaya (2012), realiz6 una investigaciéon denominada
“Analisis critico de la Ideologia de Género en Textos Escolares de Educacion
Secundaria de Pera”; publicada por la Universidad de Piura. Se trata de un
estudio profundo respecto a la ideologia de género como contenido que se
ensefa en la asignatura de Persona Familia y Relaciones humanas. La

autora lleg6 a las siguientes conclusiones:

La primera relacionada con la division que produce esta ideologia en
el ambito del ser y del obrar en la persona humana en lo que se refiere a su
sexualidad, creando mayor confusion: “Puede afirmarse que los textos no
aportan suficiente informacién para distinguir lo sustantivo de lo accidental
del ser varon y ser mujer. La confusion entre el sexo (constitutivo de la
persona) y el género, la identidad y los roles de género (funciones o
comportamientos en el contexto de una cultura concreta) podria ocasionar
en los estudiantes una confusion entre el ser de la identidad personal y “el

mero aparecer del ser”.

La segunda, hace referencia a las omisiones que se hacen respecto al
valor de la complementariedad natural entre los sexos y el consecuente
enriquecimiento personal que varones y mujeres podrian obtener mediante
relaciones comprensivas y respetuosas; del mismo modo se hace referencia
a los errores y aciertos de esta ideologia: “El nivel de omisiones, que duplica
al de errores y aciertos, constituye una oportunidad para, desde la escuela,
redescubrir a los adolescentes la riqueza y misterio de la
complementariedad, profundizar en los rasgos comunes de varones y

mujeres, y en las peculiaridades de la masculinidad y feminidad”.

La tercera conclusion, destaca la ambigiiedad de los términos
utilizados que lejos de clarificar més bien confunde a los adolescentes
respecto a su identidad y orientacion sexual: “El uso y abuso de términos

ambiguos dificulta la discusion y el entendimiento racional. Las nuevas

20



investigaciones en torno al género deben apuntar a combatir y desterrar el
glosario de términos ambiguos, que ya forman parte de la educacion formal,
como en el caso de Per1, y que en definitiva dificultan la sana maduracion

de la identidad sexual y personal de los estudiantes™.

Y finalmente la autora recomienda profundizar en una verdadera
antropologia de la sexualidad humana: “Conviene profundizar desde una
mirada antropolégica trascendental en la realidad del sexo, que trascienda
la dimension biologica del cuerpo, y demuestre que éste es un sustento
insoslayable del ser humano, presente en toda su constitucién y sus
manifestaciones; y que en definitiva moraliza su existencia entera, como

varén o como mujer’.

1.2 Base Tedrico-Conceptual

1.2.1El Feminismo y el Nacimiento de la Ideologia de Género

La Real Academia Espafola define al feminismo, por un lado, como
una “doctrina social favorable a la mujer, a quien concede capacidad y
derechos reservados antes a los hombres” y por otro, como un “movimiento
que exige para las mujeres iguales derechos que para los hombres”. Lo que
significa que de una u otra forma hace referencia a la exaltacion del papel de
la mujer ante situaciones de discriminacion y desigualdad en relacion al
varon. Sin embargo, en este apartado quisiera plantear brevemente como

surge y como finalmente se convierte en el germen de la ideologia de género.

13

Segun Vidal (2015), se puede definir el feminismo como “el
movimiento organizado que ha perseguido la igualdad para las mujeres” (p.
43), a decir verdad, no se trata de un movimiento homogéneo organizado y
con estructura propia, sin embargo, si hay una constante en su finalidad:
mejorar la situacion de inferioridad o discriminacion que han sufrido las
mujeres en razéon de su sexo; exigiendo, por tanto, cambios en el orden

social, econémico, politico y culural.

21



El feminismo como otras revoluciones no ha surgido de lanada o de la
noche a la manana, sino que, “ha sido el resultado de un largo proceso de
maduracion intelectual y de toma de conciencia sobre la necesidad de

modificar una realidad” (Vidal, 2015, p.45).

En general, tal como lo menciona Vidal (2015), el feminismo se ha
gestado “al calor de la filosofia de la ilustracion, el librepensamiento, la
filosofia revolucionaria de la Revolucion francesa, el protestantismo liberal
y el socialismo utopico” (p.45). En la historia se han dado por lo menos tres
etapas u olas de feminismo. La mayoria de autores concuerda en la cantidad,
pero no todos coinciden en su contenido; en este apartado seguiré la
propuesta que hace Enric Vidal en su libro un Feminismo del siglo XXI y la
propuesta de los autores argentinos Nicolas Marquez y Agustin Laje, aunque
en algunos puntos difieran un poco (por ejemplo, en aspectos cronologicos
relacionados con la segunda y tercera ola del feminismo), son mas en los

que concuerdan (especialmente en los elementos de contenido).

Marquez y Laje (2016), encuadra la primera etapa del feminismo
en el periodo del renacimiento (siglos XV y XVI) entre la edad media y
moderna, cuando “mujeres de gran inteligencia comienzan a reclamar el
derecho a recibir educacién de manera equitativa a la recibida por los
hombres, y empiezan a notar y a hacer notar el papel socialmente relegado
que juega la mujer de aquel entonces” (p.49). En este periodo, se difunde

publicaciones en favor de la mujer.

Sin embargo, el primer feminismo se sittia histéricamente desde
finales del siglo XIX a principios del XX, y como tal va a surgir de las
entranas de las revoluciones liberales de Francia, Estados Unidos e
Inglaterra. En términos generales, luchara “por el acceso a la ciudadania por
parte de la mujer: el derecho ala participacion politica y el derecho a acceder
a la educacion que, hasta entonces, habia estado reservada para los

hombres” (Marquez y Laje, 2016, p. 50).
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Este feminismo, se centr6 fundamentalmente en la lucha por la
erradicacion de las desigualdades en los derechos, primordialmente en el
reconocimiento del derecho al voto, asi también lo menciona Burgos (2011)
“el movimiento feminista tuvo sus inicios con las reivindicaciones de las
sufragistas inglesas a finales del siglo XIX. En esos momentos, las mujeres
reivindicaban un derecho tan béasico y evidente —a nuestros ojos del siglo
XXI- como la posibilidad de votar. Sin embargo, como la historia nos
muestra, no fue nada facil conseguir ese derecho fundamental y debieron
sucederse generaciones de mujeres hasta que la sociedad lo asumiera de

manera generalizada” (p. 406).

Como en toda revolucion, detrds habra siempre un pensamiento
filosofico que lo sostiene y acompafia, -en este caso-, de modo funcional,

aparecen autores como:

Voltaire postula la igualdad de mujeres y hombres, y llama a las
primeras “el bello sexo”. Diderot les dice a las mujeres “Os
compadezco” y denuncia que a lo largo de la historia “han sido
tratadas como imbéciles”. Montesquieu determina que la mujer tiene
todo lo que se necesita para poder tomar parte en la vida politica.
Condorcet publica en 1790 el texto “Sobre la admisién de las mujeres
al derecho de ciudadania”, donde concluye que los principios
democraticos que se han inaugurado caben a todos por igual

independientemente del sexo (Marquez y Laje, 2016, p. 50).

De igual manera, el feminismo, se extiende y difunde a través de
escritos de algunos personajes que se vuelven referentes importantes en la
historia del mismo. La inglesa Mary Wollstonecraft (1759-1797), es una de
ellas, en su obra titulada Vindicacion de los derechos de la mujer (1792),
escribe a favor de la participacion de la mujer en la politica, el acceso a la
ciudadania, la independencia economica y la inclusiéon en el sistema
educativo. Su legado sera recogido por John Stuart Mill, quien en su obra la
sujecion de la mujer (1869), pone de manifiesto la desigualdad que existe

ante la ley entre hombres y mujeres, critica el régimen marital de su época,
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que concedia derechos legales sobre los hijos solamente al padre (ni con la
muerte del marido la madre gozaba de custodia legal de los hijos), enajenaba
cualquier propiedad que pudiera tener la mujer en favor de su esposo, y
hacia de ella practicamente una propiedad de aquél. También propuso (sin
éxito) que, en el marco de una reforma electoral que se trataba en sus dias,
se cambiase la palabra “hombre” por “persona”, de modo que pudiera

habilitar el voto femenino (Marquez y Laje, 2016, p. 51).

Asi como en Inglaterra, también en Francia, la primera ola del
feminismo hace su manifiesto con la Revoluciéon de 1789, cuando un grupo
de mujeres entienden que han quedado excluidas de la Asamblea General
conformada tras la revolucion, y hacen oir sus voces en los llamados
“Cuadernos de Quejas”. Sin embargo, y a pesar de todo con el avance de la
Revolucion, la exclusion de las mujeres se acenttia méas. Por ejemplo, en
1793 los revolucionarios disuelven los clubes femeninos y establecen una
normativa segin la cual, no podrian reunirse en la calle mas de cinco
mujeres; en 1795 se prohibe expresamente a las mujeres la asistencia a las
asambleas politicas, etc., de igual forma a pesar que la mujer ya podia gozar
de la ensenanza primaria, se la excluye denle nivel medio y superior sistema
educacional estatal., hasta el mismo Rousseau, escribe contra la inclusiéon
educativa y politica de la mujer en el Emilio (Marquez y Laje, 2016, p. 52).
Muchas mujeres como Olimpia de Gouges, autora de la “Declaracion de los
Derechos de la Mujer y la Ciudadana” (1791) que buscaba equiparar
juridicamente a las mujeres respecto de los hombres, terminan siendo

guillotinadas por los revolucionarios.

En Estados Unidos, la primera ola del feminismo aparece con la
“Declaracion de Seneca Falls”, el texto fundacional del sufragismo
estadounidense en 1848. En este logro, tiene una importante participacion
Elizabeth Cady Stanton, una activista del abolicionismo de la esclavitud. La
Declaracion de Seneca Falls se basa en la Declaracion de Independencia de
Estados Unidos, en la que, entre otros postulados, se defiende la idea de que

los seres humanos nacen libres e iguales; en esta declaracion (Seneca Falls),
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se hace “especial hincapié en reivindicar los derechos de participacion
politica para la mujer y contra las restricciones de caracter econémico
imperantes en la época, como la prohibicion de tener propiedades y

dedicarse a la actividad comercial” (Marquez y Laje, 2016, p. 53).

De modo general, se puede afirmar que la primera ola del feminismo
se carecterizd fundamentalmente por la conquista de derechos civiles y
politicos para las mujeres y la busqueda de la igualdad ante la ley. De este
modo, a raiz de esta primera reivindicacion —el derecho al voto- se pudo

lograr de una manera natural:

la reivindicacion de otros: educaciéon superior, autonomia
econdémica, capacidad juridica, desempeino de algunas profesionesy,
después, de cualquier profesion, asuncion de posiciones de poder en
las esferas econémica y politica, etc. La direccion y la meta, con el
paso de las décadas, se hizo neta y precisa: alcanzar la igualdad total

con el hombre” (Burgos, 2011, p.406).

Por lo que, lejos de representar un mal social, signific6 un gran aporte
en favor de la Justicia. En muchos de los paises industrializados las mujeres
accedieron a los derechos politicos antes de la Primera Guerra Mundial. Y
al término de la Segunda Guerra Mundial, en todos los paises donde regia
un sistema democratico, el voto se habia por fin universalizado en favor del

publico femenino (Marquez y Laje, 2016, p. 54).

Vidal, también manifiesta que el primer feminismo no esta dotado de
un concenso tedrico. Los historiadores identifican dos rasgos ideoldgicos en
esta primera etapa del feminismo: la primera, denominada feminismo

maternal o social y la otra feminismo liberal o igualitario.
Las primeras sostenian que:

las mujeres, por el hecho de experimentar la maternidad, estaban
llamadas a hacer una contribucion tnica y singular a la sociedad;

para ellas las diferencias entre los sexos eran mas importantes que
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las similitudes, y estaban convencidas de que lo valores de la cultura
femenina contribuirian a cambiar los aspectos competitivos y
destructivos de un orden industrial dominado por los hombres”

(Vidal, 2015, p. 76).

Mientras que, “las feministas liberales, se inspiraban en la ideologia
liberal de la igualdad de derechos, basada en la conviccién de sustrato

esencial compartido por todos los seres humanos” (Vidal, 2015, p. 76).

La segunda etapa del feminismo, se desarroll6 entre la decada
de los sesenta y decada de los ochenta del siglo XX, -segtn Vidal (2015)-y
se centraria en las desigualdades directas e indirectas contra las mujeres.
Sin embargo, Marquez y Laje (2016) prefieren considerar en esta segunda
etapa al feminismo de corte marxista; Asi que, brevemente describiré a qué

se refiere cada autor.

Marquez y Laje (2016), consideran que se trata de un feminismo
preocupado por el lugar que ocupa la mujer en la sociedad, pero, mirado con
los lentes de la ideologia marxista y el socialismo. Este se caracterizaria por
su ataque a la propiedad privada y la desapariciéon del matrimonio como
institucién social. La teorizacion que hace Friedrich Engels en su obra “El
origen de la familia, la propiedad privada y el Estado” publicada en 1884,
sera el referente maximo de este tipo de feminismo. “Su interés final estriba
en mostrar que la familia monogamica es apenas un tipo de familia que nace
como reflejo de la aparicion y el desarrollo de la institucion de la propiedad
privada” (p. 56). Para Engels el desarrollo de las formas de la instituciéon
familiar constituye un reflejo del desarrollo de las condiciones econ6micas,
por eso, considera que la propiedad privada constituye la causa de la
explotacion de clases y por tanto también de sexos. “El hombre es en la

familia el burgués; la mujer representa en ella al proletariado” (p.58).

Aleksandra Mijaylovna Kollontai fue una de las feministas soviéticas
mas reconocidas que sigue el pensamiento de Engels, en su obra “El

comunismo y la familia” (1921), sostiene que: “El capitalismo ha cargado
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sobre los hombros de la mujer trabajadora un peso que la aplasta; la ha
convertido en obrera, sin aliviarla de sus cuidados de ama de casa y madre”
(Marquez y Laje, 2016, p. 60). Por tanto, si la mujer es doblemente
orpimida, la tarea del comunismo sera no tanto, que la mujer regrese a sus

oficios en el hogar, sino de despojarla de toda obligacion domestica.

Kollontai también describe lo que la sociedad comunista proveera a la

mujer trabajdora y lo hace en los siguiente términos:

En una Sociedad Comunista la mujer trabajadora no tendra que
pasar sus escasas horas de descanso en la cocina, porque en la
Sociedad Comunista existiran restaurantes publicos (...) La mujer
trabajadora no tendra que ahogarse en un océano de porqueria ni
estropearse la vista remendando y cosiendo la ropa por las noches.
No tendra mas que llevarla cada semana a los lavaderos centrales
para ir a buscarla después lavada y planchada (...) La Patria
comunista alimentara, criard y educara al nifio (Marquez y Laje,

2016, p.61).

Curiosamente, tal como comentan Marquez y Laje, esa promesa de
Kollontai se cumplira pero con el tan odiado capitalismo en el siglo XX con
la revolucion tecnologica. Pero ¢qué se desea en el fondo con toda esta
propuesta que hace el comunismo? ¢realmente se busca favorecer a la
mujer? Estas son preguntas que también nos las hacemos hoy, cuando
aparecen colectivos que dicen rescatar a la mujer de aquellas estrusturas que
la dominan y discriminan. Marquez y Laje puntualizan una realidad que es

verdadera: no se busca el mayor bien de la mujer:

“En general, no es un proyecto inocente que busque aliviar la carga
de la mujer sin més. Lo que busca es mucho mas que eso: es la
generacion de un orden planificado centralmente que, poniendo al
Estado en el centro de la vida social, totalice todas las relaciones

sociales absorbiéndolas y controlandolas a su antojo” (2016, p. 62).
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Esto realmente ya se ha logrado en muchos paises en los que todo
depende del Estado. Por eso, tal como menciona Laje, lo que la sociedad
comunista exige es la colectivizacion de todo lo que un hombre pueda
poseer, inclusive sus propios hijos; y como siempre una herramienta muy
eficaz para lograrlo, sera la educacion. Laje, cita una expresion de Kollontai

(comunista y revolucionaria rusa):

El hombre nuevo, de nuestra nueva sociedad, sera moldeado por las
organizaciones socialistas, jardines infantiles, residencias,
guarderias de nifos, etc., y muchas otras instituciones de este tipo,
en las que el nifo pasara la mayor parte del dia y en las que
educadores inteligentes le convertiran en un comunista consciente
de la magnitud de esta inviolable divisa: solidaridad, camaraderia,

ayuda mutua y devocion a la vida colectiva (Marquéz y Laje, 2016, p.
63).

Esta misma tactica se pretende actualmente en los paises donde se va

introduciendo la ideologia de género de manera muy sutil.

Al igual que Marquez y Laje, Vidal (2015), sostiene que “las feministas
marxistas atribuyen la desigualdad de género y la opresion de las mujeres al
sistema capitalista de produccion y a la division del trabajo derivada de este
sistema” (p.20). Por tanto, la igualdad de la mujer no sera posible sin la
abolicion del sistema capitalista, empezando por la desaparicion de clases y

propiedad privada.

Tras el feminismo marxista, surgiria el feminismo socialista, el
cual segin Vidal (2015), se encuentra entre el feminismo marxista y el
radical, y se dedica a estudiar las conexiones entre el capitalismo y el
patriarcado que causan la subordinaciéon de la mujer. Para las feministas
socialistas, el capitalismo y el patriarcado son dos factores inseparables,
relacionados entre si; por consiguiente, la abolicion del patriarcado no sera

posible sin previa superacion del capitalismo.
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De igual forma, el segundo feminismo segin Vidal (2015, p. 86), situd
la opresioén en la vida privada de las mujeres, en la vida matrimonial, y de
manera especial en el ejercicio de la sexualidad. El lema que recogeria este

planteamiento fue: “lo personal es politico”.

En esta segunda etapa de feminismo, “los cuerpos de las mujeres se
convirtieron metaféricamente en objetos de dominio patriarcal. La
liberacién de la mujer pasaria por la liberacion y el control total de su
cuerpo, es decir, el ejercicio de una sexualidad libre, desvinculada del
compromiso de la maternidad” (Vidal, 2015, p. 87). Para llevar a cabo la
denominada libertad sexual, las mujeres tuvieron como mejor aliado la
anticoncepciéon hormonal y el aborto. No olvidemos, que esta tendencia es
fuerte en la actualidad: Los métodos y tecnicas anti-concepcion y el aborto
se reclaman como derechos de las mujeres y en muchos paises se ha logrado,

incluso, legalizar.

Asi, en la Unién Soviética (URSS), por ejemplo, se hizo tendencia
considerar el amor solo asociado a su aspecto material y fisiologico y
desligado totalmente de su aspecto moral y espiritual. Kollontai, sigue
siendo la promotora de este tipo de propuesta a través de sus escritos: en un
articulo titulado: “Un sitio para el Eros alado” motivaba a realizar los actos
sexuales para satisfacer necesidades biolégicas, cuidando de que no
interfiera la actividad revolucionaria, de igual forma, pone en las palabras
de la protagonista de su novela “el amor de tres generaciones” lo siguiente:
“A mi juicio, la actividad sexual es una simple necesidad fisica. Cambio de
amante segiin mi humor. En este momento, estoy embarazada, pero no sé
quién es el padre de mi futuro hijo, y me da igual” (Marquez y Laje, 2016,

pp- 63-64).

La degradacion es tal, que incluso existe un “decreto” de la época, que

proponia una “socializacion de las mujeres”:

A partir de los dieciocho afios de edad, toda muchacha queda

declarada propiedad estatal. Toda muchacha que alcance la edad de
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dieciocho afios y que no se haya casado esta obligada, so pena de
denuncias y severos castigos, a inscribirse en una oficina de ‘amor
libre’. Una vez inscrita, la muchacha tiene derecho a elegir esposo
entre diecinueve y cincuenta afos. Los hombres también tienen
derecho a elegir una muchacha que haya llegado a la edad de
dieciocho afios, suponiendo que dispongan de pruebas que
confirmen su pertenencia al proletariado. Para quienes los deseen, la
eleccion de marido o mujer puede efectuarse una vez al mes. En
interés del Estado, los hombres entre diecinueve y cincuenta afios
tienen derecho a elegir mujeres inscritas en la oficina, sin siquiera
necesitar el asentimiento de estas dltimas. Los hijos que sean fruto
de este tipo de cohabitaciéon se convertirdA en propiedad de la

republica (Marquez y Laje, 2016, p. 64).
Marquez y Laje (2016), también refieren que:

Los delirios de “comunismo sexual” incluian marchas de la desnudez,
“ligas de amor libre”, proyectos de instalacion de cabinas publicas
para tener relaciones sexuales, entre otras ideas cuyo trasfondo era
el mas sérdido materialismo que reducia la experiencia del amor a
una necesidad fisiologica més que, como tal, el Estado debia atender

y planificar” (p. 64).

Este tipo de eventos, también se han hecho presente en la actualidad
en las multiples manifestaciones de las comunidades LGTBIQ, en distintos

paises.

Como nos podemos dar cuenta, existe un interés muy grande por
destruir la familia, por lo que surgen algunas cuestiones como: éPor qué el
comunismo se empefa en destruir la familia? ¢Cudl es su interés? ¢Qué
quiere lograr? Segiin Marquez y Laje (2016), existe una razéon muy sencilla:
“la institucion familiar supone un resguardo del individuo y sus relaciones
mas proximas frente a la intromision del Estado. Se trata, pues, de un

espacio de amplios grados de autonomia frente a la esfera politica” (p. 67).
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De igual manera, es la familia la que “educa a los hijos, reproduce
tradiciones, mantiene creencias y valores al margen del dirigismo de los
mandones de turno” (p.67). Y esto no le conviene al Estado si quiere ser

totalitario.

No debe olvidarse que la familia en el feminismo de la segunda ola, es
concebida como wuna institucion opresora, por eso tal como lo
mencionabamos anteriormente este feminismo “reivindic6 la remuneracion
de las tareas domeésticas, la creacion de un sistema de guarderias y el
reconocimiento de los llamados derechos reproductivos, que incluian el

acceso libre a los snticonceptivos y el aborto a peticion” (Vidal, 2015, pp. 90-

91).

Las fuentes de pensamiento bajo la cual estd enmarcado este
feminismo es: La psicologia de Freud, la Escuela de Frankfurt, el circulo de

Viena y en especial el existencialismo ateo y el marxismo.

La tercera etapa del feminismo, comprende segiin Vidal (2015),
desde la decada de los noventa del siglo XX hasta nuestros dias, y se ha
centrado en paliar las insuficiencias de la segunda ola. Marquez y Laje
(2016), en cambio, consideran a “los del mayo frances de 1968”2 como un
hecho que marcara el origen de esta ola y al libro de el segundo sexo, de
Simone de Beauvoir como su fundamento. Esta autora -de la que se hablara
en el siguiente apartado- favorece con sus planteamientos al feminismo
radical, considera que “mujer” es un “concepto socialmente construido, es
decir, carente de esencia, artificial, siempre definido por su opresor: el

hombre” (Marquez y Laje, 2016, p.78).

2 Se trata de las numerosas huelgas y protestas que se dieron en Francia en mayo de ese
afio, promovida especialmente por estudiantes universitarios de izquierda (con influencia
de la rebelion de los hippies), a los que se unieron también obreros industriales, sindicatos,

etc., este hecho fue de tal magnitud que incluso llegd a extender en otros paises.
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Segun Vidal (2015), la tercera ola de feminismo “no presenta un
panorama unitario, sino un conjunto de propuestas que pretenden dar
continuidad o superar tematicas estrenadas por el segundo feminismo” (p.
116).

Marquez y Laje (2016), denominan a este feminismo como
“culturalista, radical o neomarxista” del cual surgiria la ideologia de género.
Este feminismo, segin Vidal (2015), aboga por una revalorizacién de la

diferencia sexual para lograr una verdadera igualdad.

Asi pues, entre los variados planteamientos que trae este feminismo
de la diferencia, enfatiza la esencia feminina como superior y contrapuesta
ala masculina, por ejemplo, en Estados Unidos se quizo construir un mundo
contracultural “de mujeres para mujeres”, para exaltar lo femenino como
superior a lo masculino; en este contexto, aparece el lesbianismo como

alternativa para no dejarse contaminar por los valores masculinos (Vidal,

2015, p, 117).

En este tercer femnismo asentado en el posmodernismo y
deconstruccion, tambien se defiende la diversidad de identidades y de
corrientes. Asi, “la fuente de opresion contra las mujeres se localiza
fundamentalmente en el tratamiento del cuerpo y en el uso del lenguaje. Se
experimenta un rechazo a la vision esencialista de la identidad personalj; el
yo pasa a ser visto como una construccién cambiante y multiple, por
consiguiente ya no es posible hablar de la mujer como entidad soélida”

(Vidal, 2015, p.118).

Judith Butler, de la que hablaremos mas adelante, es una de las
maximas representantes del feminismo posmoderno, para la que “el género
no se corresponde a ninguna realidad estable: todos los géneros son
productos artificiales creados por convencionalismos sociales” (Vidal, 2015,

p. 118).
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El planteamiento de Judith Butler, ha inspirado también el
denominado feminismo o ideologia queer, que pone en cuestion todo tipo
de identidad. “Aboga por una libertad radical a la hora de definir la
identidad y el comportamiento sexual de los seres humanos” (Vidal, 2015,
p-119). Para este movimiento la identidad y el comportamiento sexual esta
totalmente desligado del sexo biolégico y por lo mismo rechazan

radicalmente la naturaleza y todo tipo de normas o convenciones impuestas.

Este tercer feminismo se distingue también de los anteriores “por un
rechazo a las normas que rigen la sexualidad, la politica, la ética, el lenguaje,
la escritura, el cuerpo, etc. Las normas son vistas como herramientas
opresoras de la identidad humana que situan a algunas personas en el

centro y a otras en la periferia de la marginalidad” (Vidal, 2015, p. 119).

Ademas de Judith Butler, destacan en este tipo de feminismo sus
promotoras Kate Millet y Shulamith firestone, de las que hablaremos en el

siguiente apartado.
1.2.2 Teorizacion y Promocion de la Ideologia de Género

1.2.2.1 Conceptualizacion de los términos: Ideologia, género e

ideologia de género

Es conveniente realizar una conceptualizacion de estos términos para
tener claridad de su significado, pero sobre todo para evitar el equivoco en

el momento de utilizarlos.
A) Ideologia

Existen varios modos de concebir una ideologia. Segin la Gran
Enciclopedia de la Rialp (1993) “suele llamarse ideologia a todo sistema de
opiniones y creencias fundado en un orden de valores subyacente, mas o
menos consciente, en camino a encauzar las aptitudes y comportamientos

de los miembros de un grupo social, clase o sociedad dados” (p. 339).
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Por otro lado, también puede llamarse ideologia en sentido general a
“un conjunto de ideas sobre la realidad que orientan una determinada
accion practica. Conjunto de ideas fundamentales que caracteriza el
pensamiento de una persona, colectividad o época, de un movimiento

cultural, religioso, politico, etc.” (Salvat Editores. 2004, p. 7902)

Segin la GER (1993, p. 339) en toda ideologia existe tres elementos
que la configuran como tal, estos son: a) Son sistemas de opiniones y
creencias. El hecho de ser un sistema implica su expresion ordenada y
formal, lo que no excluye que al estar destinado a la difusién no se emplee
un lenguaje persuasivo y emocional, simplificando los contenidos por medio
de recursos propagandisticos como simbolos, slogans, etc.; b) Estan
Jundamentadas mas o menos en un orden de valores
subyacentes. Este orden esta constituido por un conjunto de principios u
objetivos considerados como beneficiosos. Estos principios se muestran con
claridad al anélisis pero dependen de factores no conscientes de caracter
histoérico (las tradiciones), social (los intereses no sentidos como tales),
teoricos (las influencias de las teorias y doctrinas no concienciadas),
psicologicos (los miedos y represiones inconscientes) que expresan la
mentalidad de un sector mas o menos amplio de hombres de una época y
lugar dados; ¢) Esta encaminado a encauzar las actitudes y
comportamientos de los miembros de un grupo, clase o sociedad
dados. La ideologia tiene unas funciones que cumplir dentro de un &mbito
que tiende a cubrir y que puede ser el de grupo, clase o sociedad, aunque
este ultimo sea el mas usual en razon a los fines de la mayoria de las

ideologias y a la tendencia de éstas a desarrollar al maximo sus funciones.

Desde el ambito filosofico, en el siglo XVIII aparecieron los llamados

idedlogos (Destutt de Tracy, Cabanis, Say, etc.) quienes:

Se proponian el estudio de las ideas, es decir las concepciones sobre
la realidad, e intentaban establecer su origen, relaciones, leyes de
formacion y desarrollo, etc. De este primer sentido de ideologia

deriva el més extendido actualmente, que es el sentido dado por
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Marx y Engels a esta palabra, segtin el cual la ideologia (conjunto de
ideas sobre la realidad), por mas que aparentemente exprese una
concepcion neutral del mundo, es en realidad la expresion idealizada
de los intereses econémicos de un grupo social determinado en un

momento historico (Salvat Editores. 2004, p. 7903).
La ideologia, segtin lo que se acaba de describir:

Orienta asi la accién humana en el seno de la sociedad. Se trata, por
tanto, de un conocimiento deformado del mundo (falsa conciencia)
opuesto al conocimiento cientifico objetivo. Con todo, la ideologia no
tiene el sentido absolutamente negativo de engafio, perfectamente
separable de ciencia como expresion de verdad. La historia de la
ciencia muestra que el conocimiento no es algo totalmente desligado
en su proceder de la ideologia y esta constatacion a llevado a
considerar la ideologia en el marco de la sociologia del conocimiento

(Salvat Editores. 2004, p. 7903).

Para Scala (2010) una ideologia “es un cuerpo doctrinal cerrado, con
pretensiones de dar una explicacién de toda la realidad y, por ende, de
brindar pautas universales de comportamientos. Parte de una premisa
indemostrada e indemostrable —porque es falsa-, y a partir de ella, se van
deduciendo las consecuencias, mediante razonamientos rigurosamente

logicos” (p. 29).

Aparisi (2011), manifiesta que el término ideologia se utiliza en dos
sentidos: en primer lugar, posee una connotacién descriptiva, en donde
“hace referencia al sistema de ideas o concepcion del mundo que impera en
una determinada sociedad y que, por ello, tiene su reflejo en los
comportamientos sociales” (p. 26). Y, en segundo lugar, ideologia segiin las
posiciones marxistas, en la entenderia la ideologia como “falsa

conciencia, como aquella que en parte enmascara y distorsiona la realidad”
(p.26).

35



Desde esta perspectiva, la ideologia podria entenderse como:

Un sistema cerrado de ideas que se postula como modelo sobre el
cual ha de estructurarse toda la vida humana en sociedad... Se le
concibe independientemente de la realidad: no es de ninguna
manera la experiencia lo que puede alimentarlo u obligarlo a
rectificar, sino que es esta, la realidad, la que debe ser definida como

tal por la ideologia (p.26).

Trillo-Figueroa (2009), es mucho mas tajante al definir una ideologia
y lo relaciona sobre todo con la ideologia politica (que en el caso de la

ideologia de género estaran muy conectadas), para él constituye:

Una teoria y una praxis politica al servicio de una causa
revolucionaria: la conquista del poder para transformar la sociedad
y gobernarla de acuerdo con un modelo teérico previamente
establecido por la misma. Una ideologia contempla, por tanto, un
concreto modelo de sociedad, asi como una concreta manera de vivir
o forma de vida, desde el punto de vista personal de cada uno de los
miembros de la sociedad; y finalmente también persigue una
determinada estrategia revolucionaria para lograr todo lo anterior;

es por todo ello, un totalitarismo (pp. 16-17).

Como podemos ver, todas las conceptualizaciones sobre el significado
de ideologia o ideologias expresan modos o formas de pensamiento que
pretenden imponerse en la sociedad con postulados falsos, creando asi
confusion en quienes las adoptan no solo en su modo de pensar sino sobre
todo en su modo de vivir. Por eso, Scala (2010, p. 29), manifiesta que
quienes aceptan acriticamente las premisas de las ideologias e ingresan en
su sistema de pensamiento, no pueden salir de él, mas bien, al contrario se
introducen mas en él, llegando incluso al fanatismo mas radical. En ese
sentido, la tnica forma de salir de alli, sera descubriendo la falsedad de sus

premisas que le sirve de fundamento aparente.
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B) Género

El término género segiin la RAE hace referencia a varios aspectos entre
ellos al “conjunto de personas o cosas que tienen unas caracteristicas
comunes: el género humano”. También, hace referencia a la “categoria o
clase en que se pueden ordenar las obras artisticas, literarias o musicales
segin los rasgos comunes de forma y contenido: la dramatica, la poesia y la

narrativa”, entre otras.

Seguin Aparisi (2012), el término género es un vocablo polisémico que,
desde antiguo, ha designado la diferencia biologica de los sexos. Ha sido
empleado en logica, en filosofia y en lingliistica en las que se distinguia
palabras masculinas, femeninas o neutras. También se ha utilizado para
referirse a la humanidad (género humano) o, en general, para apelar a una
categoria conceptual que agrupa individuos o cosas con similares
caracteristicas relevantes. Sin embargo, también sostiene Aparisi que en las
ultimas décadas dicho vocablo ha adquirido, progresivamente, significados

distintos y novedosos.

Las razones que han motivado esta evolucién son muy complejas.
Pero, podria sefialarse que se debe en gran medida, a las aportaciones del
denominado "discurso de género". En este contexto, la expresion "género"
ha ido, progresivamente, sustituyendo al clasico término "sexo". (Aparisi,

2009)

Del mismo modo, Miranda-Novoa (2012) sostiene que el término
género originariamente tenia un uso meramente gramatical, que distinguia
palabras masculinas, femeninas o neutras. Sin embargo, “a partir de la
segunda mitad del siglo XX empieza a considerarse, cada vez con mas
fuerza, que los rasgos propios de la feminidad y la masculinidad obedecen a
la asignacion de roles o funciones a cada uno de los sexos por parte de la
sociedad. De esta manera, la expresion género, que en un principio tenia un
uso meramente gramatical, pas6 a convertirse en una categoria utilizada por

las ciencias sociales para el estudio de las diferencias entre varén y mujer”.
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Cabe mencionar, que a pesar, de que este término ha ido adquiriendo
mayor popularidad, no ha tenido unidad en su significado, por el contrario,
ha sido objeto de variadas interpretaciones que le han hecho ambiguo. Por
un lado, algunos movimientos feministas utilizaron el término género a las
cuestiones referidas solo a la mujer. En este sentido, se utiliz6 la palabra
género en los Women Studies, conocidos posteriormente como Gender
Studies. (Miranda-Novoa, 2012). Por otro, el término género se ha utilizado
para sustituir el término sexo, dandole una perspectiva mas bien cultural

como se ha mencionado anteriormente.

También se han dado otras interpretaciones en el &mbito académico,
politico y legislativo utilizando los términos “perspectiva de género” e

“ideologia de género”.

Segun Llanes (2010, p.11), se trata de una palabra que parece refinada
y académica. Su difusion ha tenido gran éxito y ha acabado por desplazar,
en ocasiones, los términos referentes a la mujer y al sexo femenino. Hoy es
palabra utilizada en cualquier conversacidon que se considere culta, aunque
muchas veces se recurra a ella como si fuese un neologismo, sinénimo de
sexo, menos grosero, mas culto y actual, mas acorde con los derechos que la

sociedad contemporéanea reconoce a la mujer.

Llanes (2010), también sostiene que la definicion del género como

categoria surge:

De la necesidad de diferenciar el sexo en el orden biolbgico, que
incluye lo genético, hormonal, cromosémico y fisiologico, y el género
como construccion sociocultural e historica de lo femenino y lo
masculino. En este contexto el concepto de género fue asimilado
rapidamente como suplemento del de sexo, siendo considerado muy
adecuado en psicologia para diferenciar entre los aspectos biol6gicos
(«lo dado») y los factores culturales («lo aprendido» o «lo

construido»)” (p.39).
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De todo lo descrito, se deduce, entonces, que el término género ha
adquirido significaciones diversas, pero actualmente con frecuencia hace
referencia al constructo social y cultural de la identidad sexual, tratando de
suplantar o abolir el hecho biologico de la sexualidad. Ademaés, aparece
disociado del término sexo cuando no tendria que ser asi. Pues, los dos

términos pueden confluir en la persona humana como complementarias.
C) Ideologia de género

Este término se populariza a partir de la IV Conferencia Mundial de
las Naciones Unidas sobre la mujer, realizada en setiembre de 1995 en
Beijing, en la que se promueve los derechos de la mujer y logra instaurarse
como norma social debia figurar en todos los programas politicos y sociales

de todo el mundo.

Esta ideologia presenta una separacion e independencia radical entre
sexo y género, entre la dimension biolégica y la psiquico-cultural de la
persona, por lo que la propia identidad sexual, queda a eleccion de la propia

persona.

Pardo (2014), lo define como “una revolucion cultural, una de las mas
insidiosas y destructoras que puedan pensarse, para la que no existe

naturaleza humana, verdad objetiva sobre el ser humano” (p. 219).

Por tanto, el hombre sera “el resultado de la cultura, que se construye
con independencia de la naturaleza humana y de las leyes universales
inherentes a su condicion.” (Pardo, 2014, p. 20). Asi, las diferencias entre el
hombre y la mujer, a pesar de las obvias diferencias biologicas y corporales,
ya no corresponderia a una naturaleza fija, sino solo serian el resultado de
meras construcciones culturales y convencionales, elaboradas segin los

roles y estereotipos que cada sociedad asigna a los sexos.

El entonces Cardenal Joseph Ratzinger, califico esta ideologia como:

39



La altima rebelion de la criatura contra su condicién de criatura [...].
Con la ideologia de género el hombre moderno pretende librarse
incluso de las exigencias de su propio cuerpo: se considera un ser
autonomo que se construye a si mismo; una pura voluntad que se

autocrea y se convierte en un dios para si mismo (Trillo-Figueroa,

20009, p. 32).

Esta ideologia, por tanto, no admite la sexualidad humana como
constitutiva del ser humano, pues, solo es el resultado de su propia

voluntad, elecciéon y construccién cultural y social.

Segun Llanes (2010), los defensores mas radicales de esta ideologia

llegan a afirmar que:

No existe ni hombre natural ni mujer natural, sino que es la cultura
la que impone o atribuye esa identidad al individuo. En otras
palabras, considera que el ser humano nace sexualmente neutro,
siendo socializado mas tarde como hombre o mujer en funcion de un
condicionamiento histérico-cultural. Esto es lo mismo que decir que
no hay una esencia femenina o masculina, ni existe una forma

natural de sexualidad humana (p.12).

De acuerdo a esta ideologia “si usted naci6 como hombre o mujer,
aprendi6 a comportarse como tal porque asi se lo ensefiaron en su cultura,
pero no porque esa conducta pertenezca a su biologia de hombre o mujer”
(Llanes, 2010, p. 12). Asi, la sexualidad como ya hemos dicho, no estaria
definida bioloégicamente sino que estaria determinada por el ambiente social

y cultural.

Segan Trillo-Figueroa (2009), la utopia que pretende la ideologia de
género es “establecer la sociedad del hedonismo, pues considera que los
seres humanos pueden alcanzar la felicidad en la realizacién de sus propios

deseos sexuales sin limite moral, legal o incluso corporal alguno” (p.17).
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1.2.2.2 Tedricas de la Ideologia de Género

En este apartado, centraré el analisis de mi estudio en el pensamiento
de cuatro lideres feministas, que de una u otra forma han sistematizado la
ideologia de género en distintas épocas y lugares. Estas escritoras no solo
han teorizado a favor de la ideologia de género a través de sus escritos, sino

también, la han difundido y defendido con su propio feminismo activo.

Se podria hablar de otras mas, sin embargo, no es el interés de esta
investigacion. Me interesa por ahora enfatizar en la propuesta que hicieron
estas feministas porque sus teorias se tornaron en tierra fértil en el que ha

crecido y desarrollado la ideologia de género.
A) La Propuesta de Simone de Beauvoir (1908-1986)

Redactaré algunos datos biograficos muy brevemente, pues, considero

que ayudara a comprender mejor su pensamiento.

Simone de Beauvoir, naci6 en Paris en 1908, de familia burguesa y
padres catolicos. De nifia llevé una vida de creyente piadosa que frecuentaba
los sacramentos, sin embargo, la lectura de toda clase de obras acab6 con su
fe. A los doce anos a raiz de una experiencia que tuvo con su confesor quien

le reprochaba faltas ocultas, decide alejarse de Dios:

Yo no creo en Dios me dije un dia como del modo mas natural (...)
comprendi que nada me haria renunciar a los gozos de la tierra... y
me era mas facil pensar un mundo sin creador, que un creador
cargado con las contradicciones del mundo. Mi incredulidad no

vacil6 jamas (Urdanoz, 1978, p. 699).

Simone de Beauvoir vivio un periodo de apariencia en su fe, por miedo
a represalias: “Yo iba a misa, comulgaba. Tragaba la hostia con indiferencia,
aun sabiendo que, segtin los creyentes, esto era un sacrilegio. Ocultando el

crimen, lo aumentaba; pero ¢como atreverse a confesarlo?... yo estaba
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condenada a la mentira” (Urdanoz, 1978, p. 699). Asi transcurre parte de su

adolescencia hasta que descubre su vocacion por la filosofia.

A los veinte anos ingresa a la universidad (la Sorbona) y es alli donde
conoce a Sartre quien mas tarde se convertira en su compaiero para el resto
de su vida. Se unieron en un amor libre, respetando la mutua libertad, asi se
mantuvieron unidos en intima convivencia a pesar de las continuas

aventuras de Sartre con otras mujeres.

En 1931, empez6 su labor de profesora en el Liceo de Marsella, que lo
prolongard hasta 1943 en Paris, alli trabajard junto con Sartre unidos
ademas por un espiritu de absoluta libertad y de accién revolucionaria en
favor de los oprimidos. “El influjo de Sartre la llevo a ser existencialista,

feminista y militante politica” (Colom y Requena, 2012, p. 51).

Posteriormente, abandona su labor de ensefianza para dedicarse a
escribir. Todas sus obras estaran impregnadas del espiritu existencialista

ateo de Sartre, de hecho ella misma se ha definido como la “gran sartriana”.

Sin embargo, es bueno considerar también, que fue una marxista
convencida: su libro La larga marcha, “es una defensa de la Revolucion
Cultural china, campafna de masas liderada por el genocida Mao Tse Tung
cuyo fin fue evitar que China abandonara el comunismo ortodoxo y que
consisti6 en asesinatos masivos, torturas de todo tipo, campos de
concentracion, destruccion cultural, hambrunas y persecuciones” (Marquez

y Laje, 2016, p.77).

Es justamente por eso que ella considera que “el hombre, como sujeto
de la historia, ha marginado siempre, y en todas las civilizaciones, a la
mujer, limitadndola a las tareas de reproduccion y el trabajo doméstico; lo
que llama “la trampa de la maternidad” que subordina a la mujer,
constituyéndola en un segundo sexo subordinado al varén para complacer

su egoismo”. (Trillo- Figueroa, 2009, p.35).
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En este mismo contexto, -ella- considera que la lucha por la liberacion

de la mujer no es tarea facil:

Las mujeres de hoy estan a punto de destronar el mito de la
feminidad; empiezan a afirmar concretamente su independencia;
pero no sin grandes esfuerzos consiguen vivir integramente su
condicion de seres humanos. Educadas por mujeres en el seno de un
mundo femenino, su destino normal es el matrimonio, que las
subordina todavia practicamente al hombre; el prestigio viril esta
muy lejos de haberse borrado: todavia descansa sobre sélidas bases

econdmicas y sociales (Beauvoir, 1949, p.87).

La autora francesa, aunque en un principio no se identific6 como
feminista, tuvo bastante acogida en los movimientos de feminismo radical
que poco a poco la fueron convirtiendo en su icono representativo y

finalmente termin6 declarandose publicamente feminista radical.

En la presente investigacion haré mencion a su obra mas
representativa y extensa: El segundo Sexo (1949), por su implicancia
directa con el tema. De Beauvoir, en esta obra, critica y combate las
interpretaciones que se han dado en filosofia sobre la mujer, entre ellas: la
interpretacion biolégica que reduce a la mujer solo a su condicion de
hembra esclavizada por el varén; al psicoandlisis de Freud por su
determinismo psiquico y la negacion de la libertad; el materialismo
histoérico de los marxistas, en la que reduce a la mujer a su condicion de
esclava, de entidad trabajadora al servicio del hombre; del cristianismo, por
su idealizacion al ser femenino, de la madre, y especialmente del mito de la
virginidad. Para ella todas estas doctrinas implican esclavizacién de la

mujer y alienacion de su libertad (Urdanoz, 1978, p. 699).

Trillo-Figueroa (2009), manifiesta que la autora con la expresion
“segundo sexo” queria “dejar claro el estado de subordinacion y de
inferioridad en el que se encuentra el sexo femenino respecto del sexo

masculino” (p.35). Y efectivamente, en toda su obra describe las multiples
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formas de discriminacion, -que segun ella- padece la mujer a causa de su

condicion de mujer.

Para la autora, el término “mujer” es un “concepto socialmente
construido, es decir, carente de esencia, artificial, siempre definido por su
opresor: el hombre” (Marquez y Laje, 2016, p.78). Asilo aclara, ella misma
en su obra: “Cuando empleo las palabras «mujer» o «femenino» no me
refiero, evidentemente, a ningin arquetipo, a ninguna esencia inmutable;
detras de la mayoria de mis afirmaciones es preciso sobreentender «en el

estado actual de la educacion y las costumbres» (Beauvoir, 1949, p.87).

La mujer, seria por tanto, el resultado de lo que la sociedad y la cultura

ha configurado a través del hombre:

Ningun destino biolégico, psiquico o econémico define la figura que
reviste en el seno de la sociedad la hembra humana; es el conjunto
de la civilizacion el que elabora ese producto intermedio entre el

macho y el castrado al que se califica de femenino. (Beauvoir, 1949,

p-87).

De Beauvoir, describe variados factores que generan la discriminacién
y opresion de la mujer. Para sustentarlos se remonta a los origenes del
género humano, a los grupos néomades. Para ella, la raiz de la opresion
femenina se encuentra en “el hecho de las que las mujeres primitivas no
podian participar de actividades presuntamente valoradas por el grupo:
fundamentalmente, la caza y la guerra. Es el peligro connatural a estas
actividades el que concede a las mismas toda su importancia social”
(Marquez y Laje, 2016, p.80). Curiosamente, estas actividades que ella
considera situacion de discriminacion se daban en el grupo para proteger a
las mujeres de los peligros de la guerra y la caza hacia las condiciones de la
reproduccion y la maternidad por un lado y por otro, hacia las
caracteristicas fisicas propias de su cuerpo. Por eso, ella misma, -quiza sin
reconocer su contradiccion-, lo manifiesta en estos términos: “el embarazo,

el parto, la menstruacién disminuian su capacidad de trabajo y las
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condenaban a largos periodos de impotencia; para defenderse contra los
enemigos, para asegurarse el sustento y el de su progenie, necesitaban la
proteccion de los guerreros y los productos de la caza y de la pesca, a las que

se dedicaban los hombres” (Beauvoir, 1949, p.23).

De Beauvoir, en esta obra, realiza un analisis de la situaciéon de la
mujer de su tiempo pero a la luz de la filosofia existencialista atea. Por eso,
su famosa frase “no se nace mujer: se llega a serlo” (Beauvoir, 1949,
p-87), constituye el centro de su tesis. Para Beauvoir, al igual que Sartre, la
existencia precede a la esencia. En torno a esta premisa girara la propuesta
de la autora que se convertira, ademas, en el sustento filosofico de la

ideologia de género o feminismo radical.

Teniendo como base el pensamiento existencialista ateo, De Beauvoir,
propone la supresion de la feminidad, “librandose de las “ataduras de
su naturaleza” y de las funciones asociadas a ella: la maternidad y el hogar”

(Trillo- Figueroa, 2009, p.35).

Por eso, en la primera parte de su libro realiza una especie de
justificacion de las causas por las que la mujer ha sido discriminada y
socialmente relegada a un papel servil respecto del varon; desde su aspecto
biologico hasta los factores sociales y culturales de la época que segin ella

lo han favorecido.

Asi, todos aquellos aspectos corporales que biol6gicamente favorecen
la maternidad en la mujer, seran interpretados -por ella- con un sentido,
siempre de negatividad. Por ejemplo, en su libro el segundo sexo, al finalizar

su analisis del aspecto biolégico femenino, afirma muy enfaticamente:

... De todas las hembras mamiferas, ella es la mas profundamente
alienada y la que mas violentamente rechaza esta alienacion; en
ninguna de ellas es mas imperiosa ni méas dificilmente aceptada la
esclavizacion del organismo a la funcién reproductora: crisis de

pubertad y de menopausia, «maldicién» mensual, largo y a menudo

45



dificil embarazo, parto doloroso y en ocasiones peligroso,
enfermedades, accidentes, son caracteristicas de la hembra humana:
diriase que su destino se hace tanto mas penoso cuanto mas se rebela
ella contra el mismo al afirmarse como individuo. Si se la compara
con el macho, este aparece como un ser infinitamente privilegiado:
su existencia genital no contraria su vida personal, que se desarrolla

de manera continua, sin crisis, y, generalmente, sin accidentes

(Beauvoir, 1949, p.14).

La mujer, en su aspecto biol6gico, no estaria solo subordinada al varon
sino también a la especie. Para ella, queda claro que todo se debe ala manera
en que estd constituida la corporeidad femenina determinada por la

maternidad. De ahi, su radical rechazo a la maternidad y feminidad.

El embarazo, por ejemplo, es para ella una forma de alienacién, la mas
profunda que pueda experimentar la mujer: “la gestacién es una labor
fatigosa que no ofrece a la mujer un beneficio individual y le exige, por el

contrario, pesados sacrificios” (Beauvoir, 1949, p.14).

En consecuencia, cuando se trata de hablar del feto, lo hace con grande

desprecio:

El feto es una parte de su cuerpo y es también un parasito que la
explota; ella lo posee y también es poseida por él; ese feto resume
todo el porvenir, y, al llevarlo en su seno, la mujer se siente vasta
como el mundo; pero esa misma riqueza la aniquila, tiene la

impresion de no ser ya nada (Beauvoir, 1949, p.216).

De Beaovoir, por supuesto, estara totalmente de acuerdo con el aborto.
En muchas paginas de su libro hace no solo defensa del mismo, sino, que lo
promueve como necesario para aquellas mujeres que se exponen a los
peligros de la maternidad: “si bien es cierto que el aborto no es un asesinato,

tampoco podria asimilarsele a una simple practica anticonceptiva”
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(Beauvoir, 1949, p.212). Por eso, en todo momento postula por un aborto

legal:

... En Francia se producen todos los afos tantos abortos como
nacimientos. Se trata de un fen6meno tan extendido, que es preciso
considerarlo como uno de los riesgos normalmente implicitos en la
condicion femenina. El Coédigo se obstina, no obstante, en
considerarlo delito: exige que esta delicada operacion sea ejecutada
clandestinamente. Nada mas absurdo que los argumentos invocados
contra la legislacion del aborto. Se pretende que es una intervenciéon
peligrosa. Pero los médicos honestos reconocen con el doctor
Magnus Hirschfeld que «el aborto practicado por la mano de un
verdadero médico especialista, en una clinica y con las medidas
preventivas necesarias, no comporta esos graves peligros cuya

existencia afirma el Codigo penal» (Beauvoir, 1949, p.212).

De Beauvoir, lider6 muchas campafias a favor del aborto en Francia.
El “manifiesto de las 343" que se publicé en 1971, es una evidencia de su
participacion activa. En dicho documento exigian “el derecho a la libre
contracepcion y al aborto legal (...) cuatro anos después el aborto era legal
en Francia” (Trillo-Figueroa, 2009, p. 45). Tal como menciona el mismo
autor, Simone De Beauvoir se convirtié a partir de entonces, en la cabeza
visible del movimiento abortista. “Presidi6 la liga por los derechos de las
mujeres y una organizacion llamada Choisir, cuya finalidad era
proporcionar anticonceptivos gratuitos a las mujeres, asi como apoyo legal

para la practica del aborto” (Trillo-Figueroa, 2009, p. 45).
De Beauvoir, se convirtio en la viva imagen del feminismo radical:

En el paradigma del comportamiento que imitar y admirar: una
mujer autbnoma, independiente, inhibida de prejuicios; partidaria
del amor libre, del aborto; atea militante; escandalosa, y

alternativamente heterosexual o lesbiana; y finalmente,
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comprometida, con el socialismo, con el feminismo y con todas las

causas progresistas y transgresoras” (Trillo-Figueroa, 20009, p. 42).

Como en muchos autores, en Simone de Beauvoir se entiende su
pensamiento en funcion de la vida que llevé. Por un lado, se sabe de ella por
lo narrado a través de sus novelas y por otro, por su propia vida real. Fue
una mujer muy inteligente, pero que vivi6 toda su vida a la sombra de su
amante Jean Paul Sartre que nunca la trat6 como a un verdadero amor.

Nunca le propuso matrimonio y la llamoé de usted durante toda su vida:

Se servia de ella intelectualmente y fisicamente cuando le convenia o
le apetecia; la instrumentaliz6 y hasta la explot6 para satisfacer sus
caprichos sexuales (...) ella, al igual que las mujeres cuya inmanencia
y pasividad denuncia en su libro, colabor6 siempre, aceptando su

suerte, su subordinacion, su papel de segundo sexo (Trillo-Figueroa,

2009, p. 42).

Tanto Sastre como ella vivieron la filosofia de un amor libre por lo que
Simone no tuvo problema en vivir sus opciones sexuales (era heterosexual y
alavez lesbiana). De igual manera Sartre, vivia obsesionado por las mujeres
jovenes y hermosas para abusar de ellas y Simone se encargaba de
proporcionarselas de entre sus alumnas. “En muchas ocasiones
compartieron una amante, construyendo trios con jovenes adolescentes
alumnas de Beauvoir. Tal fue el caso de Olga Kosakiewicz (...) a la que
empezaron a repartirse cuando esta contaba con tan solo 16 afios, a

consecuencia de lo cual contrajo una enfermedad mental” (Trillo-Figueroa,

2009, Pp. 43-44).

Algunas de ellas quedaban embarazadas de Sartre y Simone se
encargaba de practicarles el aborto: “En el caso de Michelle Vian, cuya
facilidad para el embarazo era proverbial, Sartre la dej6 embarazada tres
veces, y en las tres ocasiones Simone de Beauvoir le ayudo a realizar el

aborto. El ultimo la dej6 totalmente estéril” (Trillo-Figueroa, 2009, p. 43).
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Tras la publicacién péstuma de la correspondencia entre Sartre y De
Beauvoir, se pudo constatar su lesbianismo. Los tltimos afios de su vida
vivid con Sylie Le Bon con quien comenzo una relacion desde que esta tenia
16 anos. (Trillo-Figueroa, 2009, p. 46). Curiosamente, hacia 1969 publico la
obra “La mujer rota”, en la que reconoce, que a pesar de sus esfuerzos, su

vida ha sido un fracaso.

Lo mas radical de la obra “el segundo sexo”, es que constituye la base
y fundamento de la ideologia de género. He aqui algunas ideas que se

extraen y que permanecen latentes en dicha ideologia:

» Postula la igualdad radical entre hombre y mujer,
erradicando cualquier diferencia, en especial el de la maternidad.
Para ello, debe emanciparse de su propio cuerpo.

* Aunque no utilizo6 el término género para referir las caracteristicas
de la feminidad y masculinidad entendidas como algo cultural;
esboza la separacion de sexo-género. Para de Beauvoir, no
existe una naturaleza femenina, pues, la feminidad es una creaciéon
de la historia, de la cultura y de la sociedad. Rechaza el hecho de que
la feminidad y masculinidad estén determinadas biol6gicamente,
por tanto, la libertad los puede superar: “No se nace mujer, llega
una a serlo”, o lo que es lo mismo no importa lo que el cuerpo es en
su constitucion biologica naturalmente, sino como se socializa al
individuo. “El hombre y la mujer poseen cuerpos cuya especificidad
natural no guarda la menor importancia respecto de aquello que
ellos mismos pueden ser; son como una hoja en blanco, una tabula
rasa, lista para ser inscripta por el peso pretendidamente autonomo
de la cultura” (Marquez y Laje, 2016, p.82).

* Lamujer debe emanciparse del dominio y de la explotacion
delvarony por tanto de las instituciones que sirven a este fin, tales
como el matrimonio y la familia; de igual forma, también de la
represion sexual a la que ha estado sometida por la religion y moral

tradicional.
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» La valoracién de la homosexualidad y lesbianismo como opcién a

elegir.

A partir de la propuesta ideologica de Simone de Beauvoir, se dan
varios cambios estratégicos a “favor” de la mujer. En muchos paises van
adoptando, incluso politicas publicas. Pero, la estrategia que “el feminismo
debe elaborar tiene ahora un predominante caracter cultural: la liberacion
no so6lo ha de concretarse con la incorporacién de la mujer en el mundo
econdémico del trabajo y la productividad, como pensaban los marxistas
ortodoxos siguiendo a Engels, sino también, y tan importante como esto
altimo, con la destrucciébn de la superestructura —moral, religiosa,

ideoldgica, juridica, familiar— vigente” (Marquez y Laje, 2016, p. 82).

B) Kate Millet y su obra “LA POLITICA SEXUAL”

Naci6 en Minnesota en el afio 1934. Segtn el prologo de su obra en
espanol3, proviene de una familia catolica de origen irlandés, de clase media.
“En 1956 se gradu6 en la Universidad de su ciudad natal y en 1968 en la de
Oxford. En 1959 inici6 su actividad como escultora, pintora y fotografa, y se
trasladé a Tokio, donde ensefi6 inglés, estudid escultura y conoci6 al que fue
su marido entre 1965 y 1985, Fumio Yosimura, también escultor, al que
dedico su obra. A su regreso a Estados Unidos en 1963 realiz6 su doctorado”
(Millet, 1969, p. 8).

Fue una fervorosa activista feminista estadounidense desde 1966 y a
partir de entonces, junto con otras feministas difundira el “feminismo

radical” o ideologia de género en su pais. Su principal obra titulada “Politica

3 Se trata del prologo de la obra “Politica Sexual” realizado por Amparo Moreno en la

version espaiiola.
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sexual” escrita en 1969, como fruto de su investigacion de doctorado, sera
un referente de difusion de la ideologia de género en el &mbito académico,
especialmente en las universidades. A partir de la publicacion de esta obra,
en varias universidades de Estados Unidos, se cred6 Departamentos o
Institutos de Estudio sobre la mujer (women studies) que se convertiran en
importantes focos de difusion de la ideologia de género a modo de tesis
doctorales, libros, revistas, etc. En 1975 “con motivo del afio internacional
de la mujer, se tradujo Sexual Politics al castellano, en México y sus
planteamientos fueron difundiéndose entre los circulos feministas cada vez

mas activos en numerosos paises” (Millet, 1969, p. 11).

Su fama se dio tras un incidente sucedido en un programa de television
de la BBC. Ella, “estaba siendo entrevistada, cuando el actor Oliver Reed,
totalmente borracho, se abalanzo sobre ella gritandole: Bésame, big tits. La
frase se hizo célebre y la situacion fue frecuentemente recreada en el cine y
teatro” (Trillo-Figueroa, 2009, pp. 69-70). Sin embargo, tras la declaracion
publica de su lesbianismo en 1970, -a un afio de la publicacion de su libro-,
experimenté también abundantes criticas tras el escandalo provocado,
pues, en esa época no era comun “Salir del closet”. Padeci6 incluso el
rechazo por parte de su familia, que la hizo ingresar en un sanatorio
psiquiatrico. Esta experiencia junto a otras lo relat6 en la obra que publico
en 1974, denominada Flying (en pleno vuelo), se trata de una especie de
autobiografia que dedic6 a su madre. En esta obra también “narra su pasado
politico, las relaciones con su marido, el fracaso de su matrimonio y
experiencias sexuales de todas la tendencias. Pero lo méas trascendente fue
la explicacion de su conversion total a la causa de la liberacion gay (Trillo-

Figueroa, 2009, pp. 69-70).

Con este libro, Kate queria motivar a sus partidarias a que hicieran lo
mismo que ella: por un lado, que manifestaran su opcién sexual y por otro,
que apoyaran la causa de la liberacion gay; “aunque te insulten en puablico
acusandote de homosexual; eso no significa que lo tengas que ser. Y la

verdad, después, puedes burlarla en privado” (Trillo-Figueroa, 2009, p. 70).
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Ella misma contara como fue forzada a realizar confesion publica de
su opcidn sexual, porque era la inica forma de manifestarse radicalmente a
favor de la causa. Por lo que, la confesi6on publica de sus tendencias u
opciones sexuales, de quienes se consideraban partidarias del feminismo,
poco a poco se convirtié en una forma de rebeldia politica. Asi, se motivaba
a mas, a levantarse radicalmente en rebeldia por aquellos derechos, que
segun ellas (las feministas), les habian sido privados por culpa del sistema

patriarcal.

Con Kate Millet, aparecera un feminismo denominado lesbiano, que
se extiende a través de lo que ella llama “conciencia lesbiana”. Este
feminismo considera que el amor entre mujeres puede y debe ser un acto
politico de liberacion. Por eso, de quienes mantuvieran relaciones
heterosexuales se decia que estaban “durmiendo con el enemigo” (Trillo-

Figueroa, 2009, p. 61).

El New York Times, ha considerado esta obra en 1998 como una de las
diez principales y mas influyentes del siglo XX (Trillo-Figueroa, 2009, p.
58); Y tal como, se constata en el prologo de la edicidon espafiola tras su
publicacion en 1970, se convirtié en un bet-seller. Al parecer la intenci6on
inicial de la autora en esta obra solo era realizar “un anélisis de critica
literaria, particularmente referido a escritores anglosajones desde John
Ruskin a Oscar Wilde, pero terminoé siendo una exposiciéon de la teoria de la
politica sexual, en sus aspectos ideologicos, biologicos, sociologicos,

ecologicos y economicos” (Trillo-Figueroa, 20009, p. 59).

Kate Millet, en su anélisis respecto a la opresion y explotacion que
padece la mujer, también refiere -como otros autores- que el causante es el
patriarcado. Para ella, la mujer ha estado desde siempre a lo largo de la
historia, universalmente oprimida y explotada por el hombre. Y esto, segiin
dice, ha sido a causa del sistema patriarcal, por tanto, no puede haber una
auténtica revolucion feminista sino se destruye este sistema. Por eso,
cuando publica su libro, lo hace —como se lee en el prologo de su obra- con

la finalidad de “intervenir en la vida politica, combatir los prejuicios
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patriarcales arraigados incluso entre la izquierda, e impulsar lineas de
actuacion mas radicales y renovadoras” (Millet, 1969, p. 9). La nociéon de
patriarcado, en este contexto, adquiere especial significacion, y como
régimen politico de dominacién va mucho mas alld de las dimensiones

publicas.

En ese sentido, tal como lo menciona Amparo Moreno en el prologo

del libro, la revolucion propuesta por Kate Millet:

No debe reducirse a restructuracion politica o econémica, o un
“teatral despliegue de la agitacion armada (aun cuando ésta se
hiciese inevitable)”, sino que ha de trascender estos objetivos
mediante “una verdadera reeducacion y maduracién de la
personalidad”. Por tanto, los planteamientos politicos que defiende
no se limitan a lo que tradicionalmente se ha considerado propio de
la defensa publica, sino que abarca también lo que se suele relegar al

mundo privado y a la conciencia individual (Millet, 1969, p. 9).

Ahora se entiende con mayor claridad como a partir de la publicacién
de este libro, se ha inmortalizado la frase “lo personal es politico” como
una especie de lema o slogan que han utilizado los grupos feministas a partir
de entonces. Este slogan, se utilizaba haciendo alusiéon a que es necesario
crear autoconciencia en la mujer de la opresion que vivia. Fue asi, como se
reunian en grupos pequenos, coexistentes y compatibles con las grandes
organizaciones de masas; un espacio entre mujeres y para mujeres en el que
podian expresar libremente sus experiencias. Su objetivo era alcanzar en
gran medida mayor participacion politica individual y ampliar los espacios
publicos de esa participacion. Los temas que debatian eran experiencias
personales sobre sexualidad, familia, maternidad y sentimientos. “Temas
considerados personales y privados, por tanto, sin trascendencia politica,
ahora eran analizados como causa de opresion de las mujeres y ponian de

relieve que las relaciones personales son politicas” (Trillo-Figueroa, 2009,

p. 54).
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El patriarcado es entendido por Kate Millet como “politica sexual”, en
el que el término politica vendria a significar: “el conjunto de relaciones y
compromisos estructurados de acuerdo con el poder, en virtud de los cuales
un grupo de personas queda bajo el control de otro grupo” (Millet, 1969, p.
68).

De acuerdo a esta interpretacion la mujer estaria bajo el control y

dominio total del var6n:

Recordemos que el ejército, la industria, la tecnologia, las
universidades, la ciencia, la politica y las finanzas —en una palabra,
todas las vias de poder, incluida la fuerza coercitiva de la policia- se
encuentra por completo en manos masculinas. Y como la esencia de
la politica radica en el poder, el impacto de este privilegio es inefable

(Millet, 1969, p. 70).

En el capitulo segundo de la primera parte de su libro, titulado teoria
de la politica sexual, Millet realiza un analisis teérico de la relaciéon social
que existe entre los sexos, empezando por: la conceptualizacion que ella
hace del término politica, (concepto que ya se mencion6 en el parrafo
anterior) y seguido una descripcion de los aspectos ideoldgicos, biologicos,
sociologicos, etc., con la intencion de demostrar que el sexo es una categoria

social impregnada de politica.

Sostiene y remarca en todo momento, que los principios fundantes del
patriarcado, son los responsables de la situacion de sometimiento que vive

la mujer:

Si consideramos el gobierno patriarcal como una institucion en
virtud de la cual una mitad de la poblacion (es decir las mujeres) se
encuentra bajo el control de la otra mitad (los hombres),
descubrimos que el patriarcado se apoya en dos principios
fundamentales: el macho ha de dominar a la hembra, y el macho de

mas edad ha de dominar al méas joven” (Millet, 1969, p. 70).
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Su aporte al feminismo, estriba en que incorpora el concepto de género

diferenciandolo del sexo. Asi, citando a Stoller dice:

Los diccionarios subrayan principalmente la connotaciéon biologica
de la palabra sexo, manifestada por expresiones tales como
relaciones sexuales o el sexo masculino. De acuerdo con este sentido,
el vocablo sexo se referira en esta obra al sexo masculino o femenino
y a los componentes biologicos que distinguen al macho de la
hembra; adjetivo sexual se relacionara, pues, con la anatomia y la
fisiologia. Ahora bien, esta definicion no abarca ciertos aspectos
esenciales de la conducta —a saber, los afectos, los pensamientos, las
fantasias- que, aun hallandose ligadas al sexo, no dependen de
factores biologicos. Utilizaremos el término género para designar
algunos de tales fendmenos psicologicos: asi como cabe hablar de
sexo masculino o femenino, también se puede aludir a la
masculinidad y la feminidad sin hacer referencia alguna a la
anatomia o a la fisiologia. Asi pues, si bien el sexo y el género se
encuentran vinculados entre si de modo inextricable en la mente
popular, este estudio se propone, entre otros fines, confirmar que no
existe una dependencia biunivoca e ineluctable entre ambas
dimensiones (el sexo y el género) y que, por el contrario, su

desarrollo puede tomar vias independientes. (Millet, 1969, p. 77).

Se puede apreciar entonces, como Millet categoriza y conceptualiza a
estos términos que en adelante se utilizaran con esta nueva connotacion.
Ella al igual que Money y Stoller -a quienes cita con frecuencia- esta
convencida que el sexo solo hace referencia al aspecto biologico del ser
humano, mientras que género al aspecto social y cultural en el que la
educacion juega un papel fundamental. Asi lo da a entender en el siguiente
texto: “Aun careciendo de pruebas exhaustivas, estoy de acuerdo con Money
y los Hampson, quienes, en el analisis de sus numerosos pacientes

bisexuales, han puesto de manifiesto que el papel genérico depende de
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ciertos factores adquiridos, independientes de la autonomia y fisiologia de

los 6rganos genitales” (Millet, 1969, p. 78).

En este mismo contexto, siempre siguiendo las teorias Money y Stoller
manifiesta que el género depende de la influencia ejercida por el aprendizaje
puramente tactil sobre la conciencia que adquiere de si mismo, incluso antes

de aprender a hablar:

En virtud de las condiciones sociales a que nos hallamos sometidos,
lo masculino y femenino constituyen, a ciencia cierta, dos culturas y
dos tipos de vivencias radicalmente distintos. El desarrollo de la
identidad genérica depende, en el transcurso de la infancia, de la
suma de todo aquello que los padres, los compaiieros y la cultura en
general consideran propio de cada género en lo concerniente al
temperamento, al caracter, a los intereses, a la posicion, a los
méritos, a los gestos y a las expresiones. Cada momento del nifio
implica una serie de pautas acerca de como tiene que pensar o
comportarse para satisfacer las exigencias inherentes al género.
Durante la adolescencia, se recrudecen los requerimientos de
conformismo, desencadenando una crisis que suele templarse y

aplacarse en la edad adulta. (Millet, 1969, p. 80).

A partir de estas conceptualizaciones, los términos “sexo” y “género”
apareceran disociados en adelante. En la nueva terminologia sexo es con lo
que uno nace, mientras que género es lo adquirido. Género se referira a lo
cultural, a los estereotipos que en cada sociedad se asignan a los distintos
sexos. Por otro lado, también queda claro, que ella es consciente de que se
trata de una teoria, no suficientemente comprobada, pero que, igual se

adhiere a ella.

También comparte la teoria (de Stoller y Money) —aun contra
cualquier evidencia cientifica- que la identidad de género queda constituida
hacia los dieciocho meses de edad, porque depende mas del aprendizaje que

de la propia biologia: “El aprendizaje del idioma materno corresponde, en
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el hombre a la impronta animal y el género se establece con la adquisicion

del lenguaje, es decir a la edad aproximada de dieciocho meses” (Millet,

1969, pp. 79-80).

Por otro lado, aunque parezca trastocado, también esta de acuerdo en
que en la generacion del ser humano se produce un proceso de mutacién o

de transformacion de mujer a hombre:

Se cree en la actualidad que el feto humano es femenino hasta que la
aparicion de los androginos en determinada etapa de la gestacion
acarrea la transformacion de los que poseen cromosomas y en
individuos de sexo masculino. Inmediatamente después del
nacimiento no se puede observar ninguna diferencia psicosocial
entre ambos sexos. La personalidad psicosexual es, por tanto, un

conjunto de rasgos adquiridos en virtud de un aprendizaje. (Millet,

1969, p. 78).

Considerando que Millet hace bastante referencia a Money en este
tema, es conveniente referir aunque sea brevemente algunos datos respecto
de él. John Money —Psiquiatra de la John Hopkins University de Baltimore
(USA)- fue uno de los primeros investigadores que utiliz6 el término género
con un sentido diferente al gramatical, llevandolo al campo de la ciencia
experimental. Trat6 de demostrar la influencia de la educacién en la
adquisicion de la identidad de género. Para Money “la identidad de género
de una persona dependia exclusivamente de la educacion recibida y podia
ser distinta al sexo biologico de esa persona” (Scala, 2010, p. 19). Money
llevé su teoria a la experimentacion para demostrar que “el sexo de una
persona es tan incierto al nacer que con un simple cambio en la practica de
su aprendizaje, junto con una sencilla operacién quirargica, un chico podia

convertirse en una chica...” (Llanes, 2010, p. 54).

Money realizo el experimento en 1965, con dos gemelos varones
(Bruce y Brian) canadienses de 7 meses de edad. A uno de ellos (Bruce)

mientras le realizaban una intervencion de circuncision, accidentalmente le
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quemaron el pene con un cauterizador eléctrico, dejandolo completamente
inatil. Los padres acudieron a Money# (quien gozaba de cierto prestigio), el
cual aconsejo que lo castraran y lo educaran como una mujer. Money, tras
someter a los gemelos al experimento, lo presento como exitoso.
Posteriormente el caso fue desmentido por el Dr. Milton Diamond, quién
revelo que el Dr. Money habia mentido respecto de su experimento: “Busco
y localiz6 al gemelo y descubrio que el experimento habia sido un fracaso
completo. El nifio no habia aceptado nunca ser una nifa, y nunca se habia
adaptado al papel femenino...” (Trillo-Figueroa, 2009, p.26). Este caso, tal
como lo presento el psiquiatra y sexdlogo Money fue un referente cientifico
paradigmatico para las feministas radicales avidas de cualquier evidencia

que avale sus teorias.

La consideracion que hace Kate Millet siguiendo a Money, respecto a
la influencia determinante del aprendizaje en la construccion de la

identidad sexual es totalmente erronea y refutada por la misma ciencia.

En su anélisis sociologico, refiere que la familia es la institucion social

que reproduce la estructura del patriarcado:

La familia y los papeles que implica son calco de la sociedad
patriarcal, al mismo tiempo que su principal instrumento y uno de
sus pilares fundamentales. No solo induce a sus miembros a
adaptarse y amoldarse a la sociedad, sino que facilita el gobierno del
estado patriarcal, que dirige a sus ciudadanos por mediaciéon de los

cabeza de familia. (Millet, 1969, p. 83).

Sostiene también que para que subsistan las tres instituciones
patriarcales (familia, sociedad y estado), que se encuentran ligadas
intimamente entre si, es necesario la colaboracion entre familia y sociedad.
En este contexto, la religion —segiin su opinion- se convierte, también en un

aliado que favorece dicha estructura. Asi lo manifiesta, haciendo alusién al

4 Como no puedo referir el caso a detalle, les sugiero leer el libro de Isabel Llanes titulado
Del sexo al género p. 54, para una mejor comprension del mismo.
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precepto catélico de que “el padre es cabeza de la familia” y a la autoridad

que el judaismo delega al progenitor de sexo masculino. (Millet, 1969, p.
83).

De igual manera, para Millet (1969), los gobiernos laicos
contemporaneos también favorecen la constitucion de los sistemas
patriarcales, otorgando “al varén el mando del hogar, como queda
confirmado por los censos, la percepcion de los impuestos, la
reglamentacion de los pasaportes, etc.” (p. 84). En consecuencia, “el que una
mujer sea cabeza de familia se considera una eventualidad poco deseable,

senal inicamente de pobreza o de alguna desgracia” (Millet, 1969, p. 83).

Segun Millet, esta situaciéon de discriminacién y alienacion de la mujer
eincluso de los hijos se ha venido dando desde siempre en todos los sistemas

patriarcales:

Por tradicion, el patriarcado concedia al padre la apropiacion casi
absoluta de su esposa y de sus hijos, incluido el derecho a
maltratarlos fisicamente y, en casos frecuentes, a asesinarlos o
venderlos. En su calidad de cabeza de familia, el procreador era
dueno y sefior, en un sistema social que confundia el parentesco con
la propiedad. Dicho sea de paso, en el patriarcado maés estricto, solo
tenia valor el parentesco por la linea masculina, ya que, en virtud de
la asignacion, los descendiente por linea femenina quedaban
excluidos de la posesion de bienes y, en numerosas ocasiones ni

siquiera eran reconocidos (Millet, 1969, p. 84).

También, sostiene que las formas de discriminaciéon en los
patriarcados mas contemporaneos, solo tienen en parte otro matiz o

presentacion:

En los patriarcados contemporaneos, la prioridad de derecho del
varon se ha visto recientemente menoscabada por la concesién del

divorcio, la ciudadania y la propiedad a la mujer. No obstante su
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equiparacion con un mero objeto poseido sigue manifestandose en la
pérdida del apellido, la obligacion de residir en el domicilio del
marido y la presuncion legal de que el matrimonio supone, por parte
de la esposa, el cuidado del hogar y el consorcio (sexual) a cambio de

proteccion economica” (Millet, 1969, p. 86).

En este contexto, para Millet, la familia tiene un papel importantisimo,

en la fijacion y establecimiento del pensamiento patriarcal:

La principal aportacion de la familia al patriarcado es la socializaciéon
de los hijos (mediante el ejemplo y los consejos de los padres) de
acuerdo con las actitudes dictadas por la ideologia patriarcal en torno
al papel, al temperamento y la posicion de cada categoria sexual. Sin
bien distintos padres pueden discrepar ligeramente en su
interpretacion de los valores culturales, se consigue un efecto general
de uniformidad, reforzado por las amistades infantiles, las escuelas,
los medios informativos y otras fuentes de educacion explicitas o

implicitas (Millet, 1969, p. 86).

En el andlisis que Millet hace, de como se ha configurado y sigue
estructurado el patriarcado; no hace mas que probar con hechos los factores
que han llevado al hombre a hacerse de poder y dominio absoluto sobre la
mujer. En definitiva no hace mas que demostrar que existe toda una
tradicion misbgina y por tanto, justifica la necesidad de una revoluciéon
pronta. “Tomemos, pues, conciencia de que todo cambio emprendido sin
una comprension exhaustiva esta de antemano condenado a la esterilidad”
(Millet, 1969, p. 87).

Para Kate Millet la revolucion sexual comienza con la emancipacion de
la mujer,-principal victima del patriarcado- contintia con el fin de la
opresion de los homosexuales y termina con la liberacién sexual de los
nifos. Segun ella, “parte de la estructura de la familia patriarcal comprende
el control de la vida sexual de los nifos y, mas all4, el control total de los

ninos” (Trillo-Figueroa, 2009, p. 62). Ella considera que, “previa a la
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emancipacion sexual de los ninos, debe haber una emancipacién de los
derechos para ellos en su totalidad, y en consecuencia suprimir las
limitaciones a la edad de consentimiento” (Trillo-Figueroa, 2009, p. 62).
Asi, cuando se le consulta si puede existir una relaciéon erético-amorosa
entre un nino y un hombre, ella responde: “por supuesto, o entre una nifia
y una mujer mayor” (Trillo-Figueroa, 2009, p. 62). Segun este tipo de
pensamiento la pedofilia quedaria justificada. Por eso, las grandes
tendencias de la actualidad por justificar la emancipacion sexual infantil,
tiene su raiz en esta pensadora como también en otros autores como

Wilhelm Reich del que hablaremos més adelante.

Kate Millet, comproé una pequena granja cerca de Nueva York en 1971,
con la intencién de construir una colonia para artistas jovenes y escritoras y
alli vividé desde entonces. Sigui6 publicando libros y realizando campanas
feministas. Sin embargo, econémicamente no le resulté nada facil, pues
vivi6 cierta penuria, ademas de no ser contratada como docente en las
universidades. Este es el mensaje que enviaba a las mujeres feministas “No
puedo conseguir empleo. No puedo ganar dinero. Excepto vendiendo
arboles de navidad uno por uno. No puedo ensefiar y no tengo nada mas que
ser granjera”. Ha muerto recientemente el 6 de setiembre de 2017, a los 83
afios de edad, dejando una herencia de pensamiento con trascendencia

nefasta para la mujer, familia y sociedad en general.
C) Shulamith Firestone y su obra “LA DIALECTICA DEL SEXO”

Shulamith es canadiense, vivi6 67 anos (1945-2012). Se le considera
junto con Kate Millet, fundadora del feminismo radical. Las dos tienen
varios aspectos en comun: sentaron las bases conceptuales del feminismo
radical articulando los términos género y patriarcado. La publicacion de sus
obras les condujo a la fama y se convirtieron en el centro de atencion
mediatica y politica de entonces. Y aunque murieron de muerte natural,
también compartieron la experiencia del diagnoéstico de enfermedad mental

con recurrentes hospitalizaciones psiquiatricas.
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Naci6 en Otawa, fue hija de un rabino judio pero ella nunca profeso el
judaismo, méas bien, profes6 su ateismo. Se doctor6 en la Washington
University y en el Instituto de artes de Chicago, donde aprendi6 a pintar.
Fue integrante del grupo politico de feminismo independiente denominado:
la Chicago Women'’s Liberation Uni6n. Al ir a vivir en Nueva York, formé
parte del grupo fundador del New York Radical Women, que mas delante se
dividira en dos: las socialistas feministas y las feministas radicales, dando
lugar en 1969 al New York Radical Feminist. A sus aproximadamente 25
anos de edad, publico su principal obra la dialéctica del sexo en 1970,
tras su publicacion se aisl6 de la vida ptblica y politica; solo se supo de ella
en 1998, cuando publico algunos relatos cortos con el titulo de Airless spac

y una especie de biografia en la que narra su lucha con la esquizofrenia.

Firestone, erige su ideologia feminista, con influencia del pensamiento
de Simone De Beauvoir a quien dedica su libro “la dialéctica del sexo”;
también se inspira en el pensamiento marxista de Marx y Engels; y en el
pensamiento construido por el freudomarxismo de la Escuela de Frankfurt

(en especial de Herbert Marcuse).

Al igual que Kate Millet y Simone De Beauvoir plantea una dicotomia

entre sexo y género entre lo natural-biol6gicamente hablando y lo cultural:

Lo “natural” no es necesariamente valor humano”. La humanidad ha
empezado a desbordar la naturaleza. Ya no podemos justificar el
mantenimiento de un sistema discriminatorio de clases sexuales
basandonos en su enraizamiento en la naturaleza. Es més, aunque
solo sea por razones pragmaticas, empieza a parecernos que

deberiamos desembarazarnos de él (Firestone, 1976, p. 19).

En efecto, Shulamith, considera que la divisi6on de clases tiene su
origen en la division sexual que se fundamenta en el dato natural-biolégico
y se constituye en la base de todas las desigualdades; por eso propone una
reconstruccion radical de la sexualidad y la constitucion de una

contracultura, que elimine la cultura masculina hegemonica.
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Shulamith utilizé el método marxista pero no hizo una interpretacion
materialista y econémica de la historia, sino, mas bien una interpretacion
sexual de la sociedad. Asi, construye un nuevo materialismo historico
basado en la division de la sociedad en dos clases biologicas diferenciadas
con fines reproductivos: Hombre y mujer, con conflictos entre si, nacidos
del mismo sistema de matrimonio. Reformul6 el feminismo de entonces,
constituyéndolo en radical, pues, apuntaria a la raiz misma de la opresion

femenina.

Si bien, Shulamith utiliz6 el método marxista, -no sigui6 a los
marxistas clasicos que creian que el sistema de clases desapareceria cuando
se eliminara la propiedad privada, se facilitara el divorcio, se forzara la
entrada de la mujer al mercado laboral, se colocara a los nifios en institutos
de cuidado diario, se eliminara la religion, etc.,- porque ella, consideraba
que “existe un plano de realidad que no deriva directamente de la economia”
(Firestone, 1976, p. 15), y ademas, pensaba que los marxistas habian
fracasado por haber reducido todo al ambito de lo econémico. Ella, va
mucho mas lejos, sustituye la lucha de clases por la lucha de sexos, puesto
que, considera que la raiz de la opresion femenina radica en su funciéon
procreadora, concretamente en la maternidad: “El nicleo de la opresion
femenina hay que buscarlo en sus funciones procreadoras y de crianza”

(Firestone, 1976, p. 93).

En este contexto, Shulamith, manifiesta la necesidad de destruir no

solo la diferencia de clases, sino también la diferencia de sexos:

Del mismo modo que para asegurar la eliminacion de las clases
econOmicas se necesita una revuelta de la clase inferior (el proletario)
y —mediante una dictadura temporal- la confiscacion de los medios
de produccion, de igual modo, para asegurar la eliminacion de
las clases sexuales se necesita una revuelta de la clase
inferior (mujeres) y la confiscacion del control de la
reproduccion; es indispensable no solo la plena restitucién a las

mujeres de la propiedad sobre sus cuerpos, sino también la
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confiscacion (temporal) por parte de ellas del control de la fertilidad
humana -la biologia de la nueva poblacién, asi como todas las
instituciones sociales destinadas al alumbramiento y educacion de
los hijos. Y, al igual que el objetivo final de la revolucién
socialista no se limitaba a la eliminacion de los privilegios
de los estamentos econémicos, sino que alcanzaba a la
eliminacion de la distincion misma de clases, el objetivo
final de la revolucion feminista no debe limitarse -a
diferencia de los primeros movimientos feministas- a la
eliminacion de los privilegios masculinos, sino que debe
alcanzar a la distincion misma de sexo; las diferencias
genitales entre los seres humanos deberian pasar a ser
culturalmente neutras. (Una vuelta a una pansexualidad sin
trabas —la «perversidad polimorfica» de Freud- remplazaria
probablemente a la hetero/homo/bisexualidad.) La reproduccion de
la especie a través de uno de los sexos en beneficio de ambos, seria
sustituida por la reproduccion artificial (por lo menos cabria optar
por ella): los nifios nacerian para ambos sexos por igual o en
independencia de ambos, segiin quiera mirarse; la dependencia del
hijo con respecto a la madre (y viceversa) seria remplazada por una
dependencia mucho més reducida con respecto a un pequefio grupo
de otros en general y cualquier inferioridad de vigor fisico frente a los
adultos estaria compensada culturalmente. La division del trabajo
desapareceria mediante la eliminaciéon total del mismo
(cybernation). Se destruiria asi la tirania de la familia biologica

(Firestone, 1976, pp.20.21).

Me parecié necesario transcribir este texto, un tanto extenso, con la
intencién de analizar el fin de su propuesta. La llamada de rebelion que hace
Shulamith a la mujer, es contundente y con razéon denominada «radical»; se
trata de una invitacion a la liberacion total de la mujer, que solo puede darse
cuando ella tenga el control absoluto de su cuerpo y sexualidad,

desvinculada del compromiso de la maternidad. Y esto, sera posible, -segiin
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ella- gracias a la biotecnologia, en concreto gracias a las tecnologias de
reproduccion asistida que suplantarian la reproduccion biologica natural
(origen de toda discriminaciéon) y ademéas brindaria la posibilidad de la
neutralizacion de las diferencias sexuales. Segtin Shulamith, asi, las mujeres
serian duefias absolutas de su cuerpo, considerandolo su propiedad y por lo

mismo podrian ejercer control sobre la fertilidad.

Tal como indica Vidal (2015), Shulamith como otras autoras
feministas radicales, fund6 “las bases tedricas del «derecho» de las mujeres
al propio cuerpo, al control absoluto de su sexualidad y a todo cuanto
acontece dentro del cuerpo de la mujer, incluyendo por supuesto la plena
soberania a la hora de decidir sobre la continuacién de un embarazo”
(p.112). Este derecho se concretizaria mas adelante en muchos paises tras,
la IV Conferencia mundial sobre la mujer realizada en Beijin en 1995 con la
denominacién de “derechos sexuales y reproductivos” que implica el
derecho al aborto libre y gratuito, el derecho a la esterilizacidon y a la eleccion
de cualquier método anticonceptivo, etc., pues, la fertilidad es vista como

una amenaza a la libertad de las mujeres.

De este modo, se lograria también, la eliminacion de la familia (fuente
de represion psicoldgica, econdmica y politica), dando lugar a una crianza
libre y comunitaria de los hijos tal como lo proponia el marxismo. La crianza
de los hijos por la propia familia es considerada una amenaza, porque ellos
pueden hacer con los hijos lo que les plazca (Firestone, 1976, p. 272). El
proyecto de Firestone es “lograr una sociedad socialista donde la familia sea
reemplazada por household, una especie de hogar formado por personas
que no guardan vinculo sanguineo. Aqui, después de “unas pocas
generaciones”, se lograra que “las relaciones entre personas de edades muy

dispares se conviertan en algo comin” (Marquez y Laje, 2016, p. 85).

Ella tiene claro que para eliminar la familia debe contar con
alternativas superiores a las que se vive en el matrimonio monégamo que se

encuentra fuertemente arraigado:
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Necesitamos empezar a hablar acerca de nuevas alternativas que
satisfagan las necesidades emocionales y psiquicas que el
matrimonio —a pesar de arcaismo- satisface, pero que ellas
satisfarian mejor. Ahora bien, en toda proposicién tenemos que
conseguir siempre ventajas superiores al matrimonio en nuestra
escala feminista, porque de lo contrario, a pesar de todos los
consejos, la gente seguira prisionera, en la esperanza de que, aunque
solo sea una vez, aunque solo sea en su caso, el matrimonio tenga

éxito (Firestone, 1976, p.282).

Ante la pregunta de cudl seria la alternativa mas adecuada para
conseguir el cambio, ella misma contesta: “La caracteristica mas importante
a mantener en toda revolucion es la flexibilidad. Propondré, en
consecuencia, un programa de opciones miltiples -—entrelazadas
mutuamente-, unas transitorias y otras para un futuro a largo plazo”

(Firestone, 1976, p.283).

Ofrece al menos tres alternativas transitorias. La primera, es
denominada profesiones célibes: “se trata una propuesta de vida
solitaria organizada en torno a las exigencias de una determinada profesion
libremente elegida, que satisfaga necesidades emocionales y sociales del
individuo gracias a su peculiar estructura ocupacional, puede constituir una
solucion atractiva para muchos individuos” (Firestone, 1976, p.284). Las
antiguas profesiones de este tipo solo eran la vida religiosa, las funciones
cortesanas, como: musico, paje, caballero o escudero fiel, marineros,
bomberos, detectives, pilotos, etc., funciones en las que rara vez podian
acceder las mujeres porque todas estaban definidas por la naturaleza sexual.
También favoreceria, la propuesta que muchos cientificos estaban
presentando como alternativa de solucion ante el problema demografico
«estilos de vida caracteristicos» que por definicién, impliquen la no-
fertilidad. Asi, mientras se vaya aceptando la entrada de las mujeres en este
tipo de profesiones célibes poco a poco se iria reduciendo el interés por la

paternidad.
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La segunda alternativa, la denomina «vivir juntos»; “practicada al
principio s6lo en circulos bohemios e intelectuales y ahora en franca
expansion (...) la «cohabitacion» se esta convirtiendo en una practica social
corriente. Dicha «cohabitacién» es la forma social laxa por la que dos o méas
miembros —de cualquier sexo- constituyen un pacto no-legal de
camaraderia sexual cuya duracién varia en funcion de la dindmica interna
de la relacion” (Firestone, 1976, p.285). Esta relacion, se haria a través de
un contrato exclusivamente entre las dos partes; y, en el que la sociedad no
intervendria, pues, no se incluye la reproduccion ni la produccion, lo que
haria crear dependencias mutuas. Tratdndose de una situacion informal y
ademas flexible, la autora cree que podria extenderse hasta constituir la
unidad-tipo en la que la mayor parte de la gente pudiera vivir practicamente

toda su vida.

Y, la tercera alternativa, es los grupos de convivencias, se trata de
una alternativa en la que sea posible la reproduccién, por si sea necesaria
para crear una nueva generacion. Estaria constituido por un porcentaje de
la poblacién global, se trata de “un grupo selecto con un indice predecible
de estabilidad bastante elevado, puesto que habran gozado de la capacidad
de libre eleccion de que en la actualidad suele carecerse” (Firestone, 1976,
pp. 287- 288). Se diferenciaria de la familia en si, en que se realiza un
contrato limitado que puede ser entre 7 a 10 afios, tras ese periodo si desean
continuar unidos pueden renovar contrato, ademas se diferencian en que no
estan obligados a la reproduccion bioldgica y un cierto grado de division del
trabajo en razon del sexo, lo que sucede en la familia. Este tipo de propuesta,

actualmente ya se percibe en algunos paises.

5 Shulamith, utiliza el término huosehold, que literalmente designa el grupo de personas
que vive en una casa-incluyéndose en él, no solo la familia, sino también los sirvientes,

etc.
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Este proceso de eliminacion de la familia, como ella misma advierte,
sera poco a poco, de hecho este apartado lo titula la lenta agonia de la

familia:

Al principio, en el periodo transicional, es probable que las relaciones
sexuales fueran monogamas (c6édigo moral tnico para hombres y
mujeres, y expresion de la individualidad femenina), aun en el caso
de que la pareja eligiera compartir su vida con otras. Podriamos
asistir incluso a la prolongacion de pactos de vida en comun
estrictamente asexuales («compaifieros de habitacion»). Sin
embargo, tras varias generaciones de vida no-familiar, es posible que
nuestras estructuras psicosexuales sufrieran alguna alteraciéon tan
radical, que la pareja mon6gama —o la relacién «a-objetal »- quedaria
superadas. En cuanto a las relaciones sustitutivas solo podemos
realizar conjeturas; ¢quiza se daria paso a verdaderos «matrimonios
de grupo», matrimonios colectivos transexuales en los que tuvieran

cabida los nifios a partir de cierta edad? No lo sabemos (Firestone,

1976, p.285).

La propuesta de Firestone, como la de Kate Millet, Wilhelm Reich,
Herbert Marcuse, entre otros, que siguen a Freud, incluye como normal que
los nifios se inicien sexualmente a temprana edad para que no crezcan
“reprimidos sexualmente”, los encargados serian los propios padres. En
consecuencia, acciones como la pedofilia estarian justificadas al igual que el
incesto, llegando al extremo de legitimarla como derecho. No olvidemos que
su propuesta es pansexualista. En efecto, no hay forma mas efectiva para
destruir la cultura y la familia que haciendo de estas practicas sexuales
conductas aprobables; el feminismo radical de los 70 en adelante, lo tendra
siempre presente en su programa. Por eso, en la actualidad sigue teniendo

abundante repercusion.

En el establecimiento de la sociedad socialista “imaginaria” de
Shulamith, no existiria distinciones de clases o de sexo ni en la procreacion

humana ni en el mundo laboral, puesto que el trabajo seria realizado por
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magquinas (cibernation), para que las personas puedan entregarse al ocio y

al placer sexual (Vidal, 2015, p.111).

Para Shulamith, “la dialéctica de las clases biologicas sexuales
impregna toda la cultura, la historia y la economia; segtin ella, constituye la
infraestructura basica de la cual se derivan determinadas superestructuras,
reflejos de aquella y por ello creaciones artificiales ideoldgicas, como la

religion, la ética y la cultura” (Trillo-Figueroa, 2009, p. 64).

Marquez y Laje (2016, p.84), resumen el programa de revolucion
feminista de Firestone en cuatro aspectos: El primero, abolir la funcién
reproductiva de la mujer con arreglo a las tecnologias de la reproduccion
artificial y la legalizacion del aborto; segundo, lograr la absoluta
independencia econémica de mujeres y ninos, lo cual supone abandonar la
economia capitalista y adoptar un sistema socialista (por ello, la necesidad
de hablar de un feminismo socialista segin la autora); tercero, incluir a las
mujeres y los nifos en todos los aspectos de la sociedad, destruyendo todo
aquello que resguarde la individualidad, y destruyendo “las distinciones
culturales hombre/mujer y adulto/nifio”; y, cuarto, lograr “la libertad de

todas las mujeres y nifios para hacer lo que sea que deseen sexualmente”.
D) Judith Buthler y su obra “EL GENERO EN DISPUTA”

Judith Butler es lesbiana y feminista como todas las teoricas del
género. Naci6 en Cleveland, Estados Unidos en el seno de una familia de
ascendencia judia. Estudio6 filosofia en la Universidad de Yale, donde se

gradu6 en 1978 y se doctoro en 1984.

Butler es la autora de “El género en disputa: el feminismo y la
subversion de la identidad” (1990). Uno de los libros mas influyentes del
pensamiento contemporaneo. Esta obra es fundadora de la llamada teoria
queer y ha tenido papel fundacional en el desarrollo del movimiento queer.
Tal como se menciona en la contraportada del libro: “ofrece una teoria

original, polémica y desde luego subversiva, responsable ella misma de méas
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de una disputa”. Es constituido emblema de los estudios de género de la
actualidad y es sobre todo una critica a la realidad sexual arraigada en la

naturaleza humana.

Butler, tiene 62 afios y ocupa la catedra Maxine Elliot de Retorica,
Literatura comparada y Estudios de la mujer en la Universidad de
California, Berkeley. Es autora, entre otros libros, de: Cuerpos que
importan, Deshacer el género y Vida precario. Su pensamiento esta
influenciado por autores como: Jacques Lacan, Sigmund Freud, Simone de
Beauvoir, Claude 1évi-Strauss, Luce Irigaray, Julia Kristeva, Monique Wittig

y Michel Foucault.

La propuesta de Butler en relacion a las anteriores teoricas del género
es mucho mas radical, pues, pretende “deconstruir” de manera absoluta la
nocion de género y sexualidad, haciéndolas inutilizables, para poder
proponer una teoria performativa del género (teoria que lo adopt6 de
Jacques Derrida tal como ella lo manifiesta en el prefacio de su obra), que
sirva para destruir la naturaleza. Pretende, ademas, sefialar los “limites” que
la teoria feminista en general ha asignado al género, puesto que, éstas han
adolecido de un “supuesto heterosexual dominante” que establecié una

cantidad limitada de géneros a definir (Marquez y Laje, 2016, p.97).

En este contexto, Butler afirma: “toda teoria feminista que limite el
significado del género en las presuposiciones de su propia practica dicta
normas de género excluyentes en el seno del feminismo, que con frecuencia
tienen consecuencias homofébicas” (Butler, 2007, p. 8). Lo que pretende es
ampliar de tal forma el significado de género con la finalidad de que en él
quepan formas y gustos sexuales de lo mas extranas, en el fondo se trataria
de una hegemonia del género: “El objetivo no era recomendar una nueva
forma de vida con género que més tarde sirviese de modelo a los lectores del
texto, sino més bien abrir las posibilidades para el género sin precisar qué

tipos de posibilidades debian realizarse” (Butler, 2007, p. 8).
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Butler, como indica Marquez y Laje (2016, p. 97), dirige todos sus
esfuerzos a “modificar el “sujeto” politico del feminismo, para recrear un
area de representatividad mucho mas extensa, que sea capaz de contener a
todos aquellos que, ademas de ser potencialmente incorporados a la lucha
contra el hombre, sean sumados a la lucha contra la sociedad heterosexual
y la institucion familiar”. En este sentido, empezara cuestionando primero

la relaciéon sexo-género.

Para Butler, el sexo es una categoria, resultado de una construccion del
discurso, que surge como resultado de la asignacion de un determinado
significado a determinadas caracteristicas biologicas que segin ella resulta
arbitrario y solo sirve a intereses politicos: “...la sexualidad siempre se
construye dentro de lo que determinan el discurso y el poder, y este ultimo
se entiende parcialmente en funcion de convenciones culturales

heterosexuales y falicas” (Butler, 2007, p. 93).

En la interpretaciéon del sexo y género como fijos o culturales, Butler
tiene claro la significatividad que tiene el “discurso”, puesto que, también
puede convertirse en una limitante: “El hecho de que el género o el sexo sean
fijos o libres estd en funci6on de un discurso que, como se vera, intenta
limitar el anélisis o defender algunos principios del humanismo como
presuposiciones para cualquier anélisis de género” (Butler, 2007, p. 58). Por

eso, aclarara los aspectos favorables de esa limitacion:

Los limites del anéilisis discursivo del género aceptan las
posibilidades de configuraciones imaginables y realizables del
género dentro de la cultura y las hacen suyas. Esto no quiere decir
que todas y cada una de las posibilidades de género estén abiertas,
sino que los limites del analisis revelan los limites de una experiencia
discursivamente determinada. Esos limites siempre se establecen
dentro de los términos de un discurso cultural hegemonico basado
en estructuras binarias que se manifiestan como el lenguaje de la

racionalidad universal. De esta forma, se elabora la restriccion
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dentro de lo que ese lenguaje establece como el campo imaginable

del género (Butler, 2007, pp. 58-59).

En el pensamiento de Butler la inica naturaleza es la cultura, o lo que
es lo mismo lo natural constituye una naturalizacién de la construccion
cultural. Asi, en su batalla cultural que lleva a cabo plantea la necesidad de
“de-construir” también la categoria “mujer” porque se busca aniquilar

cualquier consideracion de naturaleza humana:

Si la afirmacion de Beauvoir de que no se nace mujer, sino que se
llega a serlo es en parte cierta, entonces mujer es de por si un
término en procedimiento, un convertirse, un construirse
del que no se puede afirmar tajantemente que tenga un
inicio o un final. Como practica discursiva que esta teniendo lugar,

esta abierta a la intervencion y a la resignificacion (Butler, 2007, p.

94).

Al eliminar todo indicio de naturaleza la categoria sexo queda vaciada
de significado y por tanto, en plataforma libre donde el género pueda

establecerse:

Puesto que el sexo ya no se puede considerar una «verdad» interior
de disposiciones e identidad, se argumentara que es una
significacion performativamente realizada (y, por tanto, que
no «es») y que, al desembarazarse de su interioridad y superficie
naturalizadas, puede provocar la proliferacion parddica y la

interaccion subversiva de significados con género (Butler, 2007, p.

99).

Dentro de esta interpretacion también se encuentra el cuerpo:

... el «cuerpo» se manifiesta como un medio pasivo sobre el cual se
circunscriben los significados culturales o como el instrumento
mediante el cual una voluntad apropiadora e interpretativa

establece un significado cultural para si misma. En ambos
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casos el cuerpo es un mero instrumento o medio con el cual se
relaciona s6lo externamente un conjunto de significados culturales.
Pero el «cuerpo» es en si una construccion, como lo son los
multiples «cuerpos» que conforman el campo de los sujetos con

género (Butler, 2007, p. 58).

Butler argumenta a favor de la tesis no existe una relacion causal entre
sexo y géneroy con este postulado, lo que hace es distanciarse radicalmente
de aquellas feministas que de alguna manera aceptaban cierta relacion entre
sexo y género, al menos en su aspecto cronolégico e historico (el sexo es
anterior al género). Para ella, el sexo no determina la identidad de género

por eso afirma:

Si el género es los significados culturales que acepta el cuerpo
sexuado, entonces no puede afirmarse que un género inicamente sea
producto de un sexo. Llevada hasta su limite 16gico, la distincién
sexo/género muestra una discontinuidad radical entre cuerpos

sexuados y géneros culturalmente construidos. (Butler, 2007, p. 54).

Y dentro de la logica de su pensamiento, le lleva a concluir que, la
masculinidad y feminidad no necesariamente obedecen a cuerpos

masculinos o femeninos:

Cuando la condicion construida del género se teoriza como algo
completamente independiente del sexo, el género mismo pasa a ser
un artificio ambiguo, con el resultado de que hombre y masculino
pueden significar tanto un cuerpo de mujer como uno de hombre, y

mujer y femenino tanto uno de hombre como uno de mujer. (Butler,

2007, p. 55).

Curiosamente en el pensamiento de Butler, aparecen variadas
contradicciones, por ejemplo: Por un lado, considera que entre sexo y
género no hay relacion ni implicancia; pero, por otro lado, manifiesta que el

sexo siempre fue género y que, por lo mismo, no existe diferencia entre uno
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y otro: “quizas esta construccién denominada «sexo» esté tan culturalmente
construida como el género; de hecho, quiza siempre fue género, con el
resultado de que la distincion entre sexo y género no existe como tal”
(Butler, 2007, p. 55). Y siguiendo una logica interpretativa, considera que
ya “no tendria sentido definir el género como la interpretaciéon cultural del
sexo, si éste es ya de por si una categoria dotada de género” (Butler, 2007,
p- 55). En consecuencia, afirma que “el género no es a la cultura lo que el
sexo es a la naturaleza” (Butler, 2007, p. 55). Butler, también, interpreta el
género como el mecanismo productivo a través del cual se establece el sexo
binario (varén-mujer) y este a su vez construye al sexo como anterior al
discurso y, por lo tanto, como algo natural o prediscursivo: “el género
también es el medio discursivo/cultural a través del cual la «naturaleza
sexuada» o «un sexo natural» se forma y establece como «prediscursivo»,
anterior a la cultura, una superficie politicamente neutral sobre la cual actia

la cultura” (Butler, 2007, p. 56).

Butler en su obra “Cuerpos que importan”, hace algunas
reconsideraciones de lo que plantea en la obra “Género en disputa”, en parte
como ella dice para aclarar ciertas confusiones, pero sobre todo para

profundizar sus planteamientos respecto del género:

Presento este texto, en parte como una reconsideraciéon de algunas
declaraciones de El género en disputa que provocaron cierta
confusion, pero también como un intento de continuar reflexionando
sobre las maneras en que opera la hegemonia heterosexual para

modelar cuestiones sexuales y politicas (Butler, 2002, p. 14).

Asi, al referirse nuevamente a la categoria “sexo”, hace una

reconsideracion de su planteamiento:

La categoria de "sexo" es, desde el comienzo, normativa; es lo que
Foucault llam6 un "ideal regulatorio”. En este sentido pues, el
"sexo" no sélo funciona como norma, sino que ademas es

parte de una practica reguladora que produce los cuerpos
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que gobierna, es decir, cuya fuerza reguladora se manifiesta como
una especie de poder productivo, el poder de producir -demarcar,
circunscribir, diferenciar- los cuerpos que controla (...). En otras
palabras, el "sexo" es una construccion ideal que se
materializa obligatoriamente a través del tiempo. No es
una realidad simple o una condicién estatica de un cuerpo, sino
un proceso mediante el cual las normas reguladoras
materializan el "sexo" y logran tal materializacion en virtud de la

reiteracion forzada de esas normas (Butler, 2002, p. 14).

Butler ya no se conforma so6lo con afirmar que el sexo es un efecto del
género, ahora tiene un nuevo propoésito: demostrar como el sexo y el género
se desarrollan dentro de un marco particular, que ella la denomina como
heteronormatividad, asi, tanto el sexo como el género seran ahora
efectos de la matriz heteronormativa. En parrafos anteriores, se
manifestaba que Butler pretendia sefialar los “limites” de la teoria feminista
respecto al significado del género y en ese contexto proponia que el
feminismo debia procurar no idealizar ciertas expresiones de género que al
mismo tiempo originaran nuevas formas de jerarquia y exclusion (Butler,
2007, p. 8), sino méas bien que procuraran abrir muchas otras posibilidades
de género pero sin precisar cuales. Para lograrlo, -segtin Butler- es necesario

enfrentar la estructura heterosexual dominante:

El empefio obstinado (...) por «desnaturalizar» el género tiene su
origen en el deseo intenso de contrarrestar la violencia normativa
que conllevan las morfologias ideales del sexo, asi como de eliminar
las suposiciones dominantes acerca de la heterosexualidad natural o
presunta que se basan en los discursos ordinarios y académicos sobre

la sexualidad (Butler, 2007, p. 24).

Escribir sobre esta desnaturalizacion “obedece a un deseo de vivir, de

hacer la vida posible, y de replantear lo posible en cuanto tal” (Butler, 2007,

p- 24).
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Dentro de este contexto, surge la inteligibilidad cultural. Segtn
Ramirez (2011, p. 17), lo que propone Butler con la idea de inteligibilidad
cultural® es “analizar como los ideales normativos de sexo y género dictan y
limitan quién puede ser considerado como sujeto” y “también demostrar
como el ser humano es producido normativamente dentro de ciertos marcos
raciales y culturales”. Butler, relaciona la idea de inteligibilidad cultural con
la de posibilidad de una vida vivible. Asi, “antes de que cualquier individuo
pueda vivir una vida vivible, primero tiene que ser reconocido como un
sujeto viable” (Ramirez, 2011, p. 17). Por tanto, una vida sera reconocida si

posee valor y legitimidad.

Butler afirma que el género se hace culturalmente inteligible porque

existe -lo que ella denomina- una “matriz heterosexual”:

Los géneros «inteligibles» son los que de alguna manera instauran y
mantienen relaciones de coherencia y continuidad entre sexo,
género, practica sexual y deseo. Es decir, los fantasmas de
discontinuidad e incoherencia, concebibles tnicamente en relacion
con las reglas existentes de continuidad y coherencia, son prohibidos
y creados frecuentemente por las mismas leyes que procuran crear
conexiones causales o expresivas entre sexo biologico, géneros
culturalmente formados y la «expresion» o «efecto» de ambos en la

aparicion del deseo sexual a través de la practica sexual (Butler,

2007, p.71).

En el desarrollo de la teoria de “matriz heterosexual” Butler utiliza
diferentes teorias y conceptos. Asi por ejemplo, la descripcién sobre la
matriz heterosexual como una “rejilla de inteligibilidad cultural” esta
inspirada en la nocién de “forma de inteligibilidad” de Foucault (Ramirez,

2011, p.18). Esta matriz heterosexual “debe ser pensada como el marco

6 En el pensamiento de Butler se refiere a la producciéon de un marco normativo que

condiciona quién puede ser reconocido como un sujeto legitimo (Ramirez, 2011, p. 17).
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especifico de significado a través del cual se otorga sentido al sexo, al género

y al deseo” (Ramirez, 2011, p.18).

La nociéon de que puede haber una «verdad» del sexo, como la
denomina ironicamente Foucault, se crea justamente a través de las
practicas reguladoras que producen identidades coherentes a través
de la matriz de reglas coherentes de género. La heterosexualizacion
del deseo exige e instaura la produccion de oposiciones discretas y
asimétricas entre «femenino» y «masculino», entendidos estos
conceptos como atributos que designan «hombre» y «mujer»

(Butler, 2007, p.72).

Esta matriz —segun Butler- generara una serie de relaciones ideales tan
estrecha y significativa que el género puede ser consecuencia natural del
sexo, y el deseo o la sexualidad puede ser consecuencia natural del género.
En este sentido, el “sexo” puede ser considerado como una sustancia natural
que se expresa tanto en la feminidad y la masculinidad, como en las

“modalidades especificas de deseo y placer” (Ramirez, 2011, pp. 18-19).

Como una consecuencia légica de esa relacion estrecha que se da en
dicha matriz, el ser hombre supone masculinidad y ésta se expresa en el
deseo sexual por una mujer, mientras que el ser mujer implica feminidad y
ésta se manifiesta en el deseo sexual por un hombre. Por tanto, género y
deseo son vistos como aspectos del sexo. Como tal, “los géneros” inteligibles
“son aquellos que en algin sentido instituyen y mantienen relaciones de
coherencia y continuidad entre sexo, género, practica sexual y deseo”.
Dichas relaciones de coherencia y continuidad no son naturales, antes bien,
son el efecto de la funcion constitutiva y violenta de ciertas normas de

género. (Ramirez, 2011, p. 19).
Sin embargo:

En la medida en que la «identidad» se preserva mediante los

conceptos estabilizadores de sexo, género y sexualidad, la nocion
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misma de «la persona» se pone en duda por la apariciéon cultural de
esos seres con género «incoherente» o «discontinuo» que
aparentemente son personas pero que no se corresponden con las
normas de género culturalmente inteligibles mediante las cuales se

definen las personas. (Butler, 2007, p.71)

Es decir, cuando las relaciones de coherencia y continuidad entre sexo,
género y deseo, no se dan o se organizan de una forma diferente, aparece el

problema:

La matriz cultural -mediante la cual se ha hecho inteligible la
identidad de género-- exige que algunos tipos de
«identidades» no puedan «existir»: aquellas en las que el
género no es consecuencia del sexo y otras en las que las practicas del
deseo no son «consecuencia» ni del sexo ni del género. En este
contexto, «consecuencia» es una relacidon politica de vinculacion
creada por las leyes culturales, las cuales determinan y reglamentan

la forma y el significado de la sexualidad (Butler, 2007, p.72).

Ramirez (2011, p. 20), hace una interpretacion muy acertada al
respecto: “por ejemplo, cuando un hombre desea a otro hombre-, el
individuo en cuestion se considera culturalmente ininteligible y, como tal,
no es un sujeto viable. En términos de la matriz, él podria ser considerado
como un hombre “no natural” o como un hombre “no adecuado”. No
olvidemos que Segin Butler, de acuerdo, a la ley de la heteronormatividad,
ser un ser humano, significa ser heterosexual, entonces cualquier persona
que no lo sea (gays, lesbianas, bisexuales, etc.) no es plenamente humano.

Al no ser plenamente humanos carecen de validez social, legal y politica.

Dentro de este contexto hay que entender la propuesta de Butler y su
lucha por las opciones sexuales de las minorias: “Sigo albergando la
esperanza de que las minorias sexuales formen una coaliciéon que trascienda

las categorias simples de la identidad, que rechace el estigma de la
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bisexualidad, que combata y suprima la violencia impuesta por las normas

corporales restrictivas” (Butler, 2007, p. 32).

En el prefacio de la obra “género en disputa” manifiesta también la

estrategia que utilizara para enfrentar la hegemonia heterosexual:

Como una estrategia para desnaturalizar y otorgar un significado
nuevo a las categorias corporales, explico y propongo un conjunto de
practicas parddicas fundadas en una teoria performativa de los actos
de género que tergiversan las categorias del cuerpo, el sexo, el género
y la sexualidad, y que hacen que éstas adquieran nuevos significados
y se multipliquen subversivamente mas alld del marco binario

(Butler, 2007, p. 41).

Butler es conocida por su teoria de la “Performatividad” y por la
teoria “Queer” (esta ultima surge de la interpretacion de su pensamiento);

por lo que haré una breve referencia a las mismas.

La categoria de performatividad, lo utilizara Butler para concretar el
modo en el que debe operar socialmente el género. En su obra el “género en
disputa”, solo perfila esta teoria, ya en sus escritos posteriores, lo
desarrollara a mayor profundidad, aunque no por eso mas inteligible. En el

prefacio de su libro, menciona:

Gran parte de mi obra de los ultimos afios ha estado dedicada a
esclarecer y revisar la teoria de la performatividad que se perfila en
“El género en disputa”. No es tarea facil definir la performatividad,
no so6lo porque mis propias posturas sobre lo que la
«performatividad» significa han variado con el tiempo, casi siempre

en respuesta a criticas excelentes” (Butler, 2007, p. 16).

En otro parrafo de la misma obra, nuevamente aclara: “Este texto no
analiza en profundidad la performatividad en funcién de sus dimensiones

social, psiquica, corporal y temporal” (Butler, 2007, p. 29).
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Butler manifiesta que la performatividad “debe entenderse, no como
un "acto" singular y deliberado, sino, antes bien, como la practica reiterativa
y referencial mediante la cual el discurso produce los efectos que nombra”
(Butler, 2002, p. 18). Asi, “en el marco de la teoria del acto de habla, se
considera performativa a aquella practica discursiva que realiza o produce
lo que nombra”. (Butler, 2002, p. 34). En consecuencia, un enunciado sera

performativo cuando produce la realidad que describe.

Esta teoria lo propone desde los ambitos lingiiistico y teatral: “Mi
teoria a veces oscila entre entender la performatividad como algo lingiiistico
y plantearlo como teatral. He llegado a la conclusion de que ambas
interpretaciones estan relacionadas obligatoriamente, de una forma
quiastica, y que replantear el acto discursivo como un ejemplo de poder
permanentemente dirige la atencion hacia ambas dimensiones: la teatral y

la lingiiistica. (Butler, 2007, p. 31).

Si se asume la teoria de que el sexo y el género son culturalmente
construidos (producidos) e histéricamente situados, tal como lo plantea
Butler; las categorias dicotomicas de ‘femenino’, ‘masculino’, ‘heterosexual’
y ‘homosexual’ también se pueden entender como repeticion de actos

performativos y ya no naturales, si al caso lo son. De esta forma:

El género y el sexo son resultado de actuaciones, de actos
performativos que son modalidades del discurso autoritario; tal
performatividad alude en el mismo sentido al poder del discurso para
realizar (producir) aquello que enuncia, y por lo tanto permite
reflexionar acerca de como el poder hegemonico heterocentrado
acttia como discurso creador de realidades socioculturales (Duque,

2010, p. 29).

Judith Butler, adoptara de Derrida, la idea de que el lenguaje es
performativo. Lo considerara sobre todo desde su aspecto “citacional”, es

decir por su caracter de repeticion:
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Para Derrida, es precisamente el hecho de la citacionalidad -la
repeticion de signos lingiiisticos- lo que nos permite entender lo que
se dice, ya sea en la vida real, en un teatro o en una pelicula. Asi pues,
somos capaces de identificar un matrimonio por la forma de las
palabras “si, acepto”, utilizada durante una ceremonia, ya sea real o
ficticia. Segin Derrida, todo el uso del lenguaje implica la practica de
la citacion y, por lo tanto, depende de lo que él llama la condicién de
“iterabilidad general”. En otras palabras, todo el lenguaje opera de
acuerdo con ciertas convenciones de uso. En consecuencia, para
Derrida el enunciado performativo se convierte en una cita derivativa
en lugar de un acto fundacional por parte de un sujeto originario

(Ramirez, 2011, p. 36).

Asi pues, Butler concibe al género como imitativo, por tanto, esta
basado en la repeticion. Asi, la performatividad se centrara mucho maés en
practicas corporales y en los gestos, que en el lenguaje: “La postura de que
el género es performativo intentaba poner de manifiesto que lo que
consideramos una esencia interna del género se construye a través de un
conjunto sostenido de actos, postulados por medio de la estilizacion del

cuerpo basada en el género” (Butler, 2007, p. 17).

En sentido derridiano, “esta vision deconstructiva tiene la pretension
de acabar con el dualismo de los géneros y de los sexos que no son mas que
oposiciones ideologicas encaminadas a establecer y mantener la opresion de

uno sobre otro, basada en la instauracion de jerarquias” (Duque, 2010, p.

30).

Con esta teoria lo que se pretende es “deconstruir el heterocentrismo
(parte esencial del orden simbolico imperante), que es el discurso normativo
hegemonico que modela los cuerpos y prescribe implicitamente el deber ser
erotico-sexual de el/la sujeto/a, de el/la otro/a” (Duque, 2010, p. 30). Asi se
lograria desestabilizar todas las identidades fijas, para propiciar que
emerjan las diferencias multiples, no binarias, cambiantes y méviles.

(Duque, 2010, p. 30).
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En el campo de lo social y politico Butler, procuraréa el reconocimiento
de la “diversidad sexual”. Asi, la introduccion del “concepto de democracia
radical se ha venido fortaleciendo en los tltimos afios como salida politica
transformativa, que permita la inclusion progresiva de aquellos sectores que
como el LGTBIQ, han estado excluidos del juego democratico y politico”

(Duque, 2010, p. 30).

Esta lucha por la democracia radical “exige necesariamente la
politizacion (accion politica) y movilizacion del sector LGTBIQ (politizacion
de la abyeccidén) que lo posicione como un actor politico central en la
construccion de tal sistema democratico radical y permita en un futuro no
muy lejano, la construcciéon de una nueva nocién de ciudadania que permita
eventualmente celebrar las diferencias y la diversidad como un aporte

esencial a la riqueza humana” (Duque, 2010, p. 30).

Por eso, no se trata solo de una lucha por el reconocimiento politico,
juridico y social del sector LGTBIQ, (de una lucha por la identidad de
género); tampoco se trata de una lucha por la tolerancia (se tolera lo que no
se soporta, lo que no se desea que exista: se tolera el dolor, la guerra, la
enfermedad, etc.), sino una lucha por el respeto pleno (se respeta lo
que se le concede calidad de digno, lo que se le reconoce como respetable),
por el reconocimiento de la diferencia y la diversidad sexual

(Duque, 2010, p. 31).

Ahora, haré una breve referencia a la teoria queer, en la que el
pensamiento de Butler ha sido acogido como fundamento de la misma. La
instauracion del género que plantea Butler, da apertura a una multiplicidad
de variantes que rompen toda conexion entre sexo, género y deseo y éstos
se convertiran en los denominados sujetos “queer”, en los que el cuerpo no
tiene nada que ver con su género ni con su deseo. Es en este contexto que
tiene lugar (nace) la denominada teoria “queer”. Segin Vidal (2015), Las
tesis de Butler han inspirado el denominado feminismo queer, que “aboga
por una libertad radical a la hora de definir la identidad y el comportamiento

sexual de los seres humanos”. (p. 119).
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El término “queer” proviene del adjetivo inglés queer (raro, anomalo)
aparecio6 en el siglo XVIII y fue utilizado como un insulto para denominar a
aquellos que corrompian el orden social: el borracho, el mentiroso, el
ladron, etc., pero también se utiliz6 como eufemismo para nombrar a las
personas homosexuales. Para la filosofa Beatriz Preciado “eran ‘queer’ los
invertidos, el maricon y la lesbiana, el travesti, el fetichista, el

sadomasoquista y el zoo6filo” (Marquez y Laje, 2016, p. 93).

Curiosamente, aquello que en sus inicios fue un insulto, a partir de
mediados de los afios 80 del Siglo XX, Grupos homosexuales empezaron a
utilizar la palabra “queer” como autodenominacién, y pronto la etiqueta
hizo furor al interior de este tipo de agrupaciones. El insultado tomaba con
“orgullo” el insulto y se lo aplicaba, desafiantemente, a si mismo,
neutralizando y luego invirtiendo la carga valorativa del mismo (Marquez y

Laje, 2016, p. 93).

El movimiento queer, se caracterizara por poner en cuestion todo tipo
de identidad, poner de relieve el caracter anémalo, transgresor, "fluido" y
fluctuante de la sexualidad. Esta teoria, mas que reforzar el concepto de
género, pretender diluirlo, enfatizando los elementos marginales e
inusuales de la sexualidad humana. Rechaza cualquier clasificaciéon de los
individuos en categorias universales, como '"var6n" o "mujer",
"heterosexual" o "homosexual". Para los queer, “la defensa de la diferencia
implica el planteamiento de la diversidad radical en la que incluso la
categoria género es vista como una limitacién para la diversidad” (Vidal,

2015, p. 120).

Surge como “movimiento post-gay y post-lésbico que critica el sujeto
unitario homosexual (gay-lesbiana) que se basa en una identidad sexual
estatica que contribuye a la normalizacién y homogenizacién del sector
LGTBIQ siguiendo los parametros de la cultura heterosexual, favoreciendo
las politicas pro-familia tradicionales, tales como la reivindicacion del
derecho al matrimonio, a la adopcién y a la transmisién del patrimonio”

(Duque, 2010, p.28). Este movimiento al instalarse como una propuesta

83



contracultural y ubicarse en el citado paradigma de la deconstruccion
antiesencialista, interpela las categorias identitarias puras de la teoria
tradicional que se constituyen en un obstaculo para la transformacion social

en el mediano y largo plazo (Duque, 2010, p.28).

Para los idet6logos queer, “la identidad y el comportamiento sexual
estan totalmente separados del sexo biologico. La tunica liberacion se
encuentra en el rechazo radical a la naturaleza y a todo tipo de normas y
convenciones impuestas. La teoria queer concede idéntica carta de
normalidad a cualquier tipo de comportamiento o actividad sexual” (Vidal,

2015, pp- 119-120).

Para esta teoria la base del género seria inicamente la absoluta voluntad
individual de cada sujeto. Asi, “cada individuo puede de-construir, hacer,
deshacer, libremente su propia identidad de género. El género queda
convertido en una creacion activa y autodeterminacion individual, que sigue

la 16gica del actio, luego soy” (Pardo, 2014, p. 222).

Siguiendo a Butler, para que el ser humano sea capaz de reinventarse
a si mismo y de elegir su propia identidad sexual, es necesario destruir (de-
construir) el «orden heteronormativo»; pues, las distintas modalidades o

practicas sexuales no pueden estar sometidos a ningtn tipo de normativa.

Al finalizar el primer capitulo de la obra “el género en disputa”, se deja
entrever la intencionalidad con que ha emprendido su batalla contra todo
tipo de sistema estructurado. Batalla que lleva a cabo a través de esa obra y

sus demas escritos y a través de su activismo personal:

Este texto continuia esforzandose por reflexionar sobre si es posible
alterar y desplazar las nociones de género naturalizadas y reificadas
que sustentan la hegemonia masculina y el poder heterosexista, para
problematizar el género no mediante maniobras que suefien con un
mas allA  utbépico, sino movilizando, confundiendo

subversivamente y multiplicando aquellas categorias
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constitutivas que intentan reservar el género en el sitio que le
corresponde al presentarse como las ilusiones que crean la identidad

(Butler, 2007, p. 99).

1.2.3 Fundamentos Filosoficos - Antropolégicos de la Ideologia

de Género

En este apartado desarrollaré algunas teorias de pensamiento que han
surgido en la historia y que se han alejado de una verdadera comprension
de la persona, reduciéndola muchas veces a tan solo algunas de las notas
caracteristicas del ser personal, lo que ha conducido a una equivocada
interpretacion de la misma, y al mismo tiempo a dado lugar a la aparicion
de nuevas ideologias. Esto, debido en parte al contexto social propio de la

época en que vivio cada pensador y de la formaciéon que recibieron.

Las teorias que presento a continuacion, son las que -personalmente
considero- constituyen la base sobre la cual se ha ido construyendo la

denominada ideologia de género, inferidas de algunas de sus teoricas.
1.2.3.1 El Marxismo y Federick Engels

Marx y Engels constituyen las bases fundantes y las fuentes principales
de todo el pensamiento comunista. Engels amigo y colaborador
incondicional de Marx fue el tinico revolucionario del movimiento socialista
que permaneci6 fiel a Marx hasta el final y se identificé con la ideologia

marxista.

Es bueno aclarar que, Marx propiamente no hace una propuesta de
feminismo ni de ideologia de género como tal. Sin embargo, la teoria del
feminismo de género si se basa en una interpretacion neomarxista de la
historia. Se apoya en la afirmacion de Marx (1818-1883) de que toda la
historia es una lucha de clases del opresor contra oprimido; una batalla que
se resolvera cuando los oprimidos se percaten de su situacion y se alcen en

revoluciéon imponiendo la dictadura de los oprimidos. Asi, la sociedad sera
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totalmente reconstruida dando lugar a una sociedad sin clases, libre de

conflictos, que asegurara para todos la paz.

“La historia de todas las sociedades que han existido hasta ahora no
es mas que la historia de la lucha de clases. Libres y esclavos,
patricios y plebeyos, (...) opresores y oprimidos han estado de
manera continua en una reciproca oposiciéon y han llevado a cabo una
lucha ininterrumpida, a veces latente y a veces publica. Esta lucha ha
acabado, en todos los casos, con una transformacion revolucionaria
de toda la sociedad o con la ruina comun de las clases en lucha”.
(Reale y Antiseri, 1988).

Para Marx y Engels opresores y oprimidos constituyen la esencia de
toda la historia humana, por eso, toda su teoria estara impregnada de esta
premisa. En esta linea de pensamiento, también se interpretara el tema de
la familia. Para Marx la familia tradicional constituye un peligro, pues, es
alli donde se da el predominio absoluto del hombre sobre la mujer y sobre
los hijos; donde el varéon somete y esclaviza a la mujer convirtiéndola en
sierva de sus deseos y en instrumento para producir hijos (Garcia, 1962).
Por ello, 1a abolicion de la familia sera uno de sus objetivos fundamentales.
Sin embargo, sera Engels quien desarrolle un estudio més sistematizado de

este tema.

Engels se encargara de sentar las bases de la uniéon entre marxismo y
feminismo. En su libro El origen de la familia. La propiedad privada y el
Estado (1884), realiza una presentacion histérica de como ha evolucionado
la familia siguiendo la propuesta evolucionista de Morgan y Bachofen —
historiadores y antropologos estadounidenses— quienes consideraban que
“las reglas de comportamiento del hombre eran un simple producto de la
evolucion, por lo que, en sentido estricto, no se podia hablar de naturaleza

humana; todo era historia y cultura” (Burgos, 2004, p.73).

Engels (1884, p.18) citando a Morgan menciona que la familia “es el

elemento activo; nunca permanece estacionada, sino que pasa de una forma
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inferior a una forma superior a medida que la sociedad evoluciona de un
grado mas bajo a otro mas alto”. Dentro de este contexto se sitia la
explicacion que hace Engels de la familia, la cual habria pasado por tres

fases:

Asi, la primera fase por la que paso6 la familia, segiin Engels (1884) es
la que él denomina como salvajismo, se trata de una etapa en la que
predomina la promiscuidad primitiva de sexos, por lo que también se le
conoce con el nombre de matrimonio de grupo: “...existi6 un estadio
primitivo en el cual imperaba en el seno de la tribu el comercio sexual
promiscuo, de modo que cada mujer pertenecia igualmente a todos los
hombres y cada hombre a todas las mujeres” (p.19). Este seria el tipo de

familia que predominé en un periodo denominado prehistorico.

Luego le sucedié una segunda fase en la que se dio una paulatina
restriccion de vinculos matrimoniales y se le denominé etapa de la barbarie.
Es aqui donde apareceran tres tipos de familia: a) la familia consanguinea,
en la que la Gnica vinculacién matrimonial que no se permitia era la de entre
padres e hijos o la de abuelos y nietos: “En esta forma de la familia, los
ascendientes y los descendientes, los padres y los hijos, son los Gnicos que
estan excluidos entre si de los derechos y de los deberes (pudiéramos decir)
del matrimonio. Hermanos y hermanas, primos y primas en primero,
segundo y restantes grados, son todos ellos entre si hermanos y hermanas,
y por eso mismo todos ellos maridos y mujeres unos de otros” (Engels, 1884,
p.22). b) la familia punalia, en la que la imposibilidad vinculaciéon
matrimonial se extiende también a hermanos y hermanas: “Si el primer
progreso en la organizacion de la familia consistié en excluir a los padres y
los hijos del comercio sexual reciproco, el segundo fue en la exclusion de los
hermanos. (...) este progreso fue infinitamente mas importante, pero
también mas dificil que el primero. Se realiz6 poco a poco, comenzando,
probablemente, por la exclusién de los hermanos uterinos (es decir, por
parte de madre), al principio en casos aislados, luego, gradualmente, como

regla general (...), y acabando por la prohibiciéon del matrimonio hasta entre
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hermanos colaterales” (Engels, 1884, p.22). c) la familia sindidasmica, en la
que se establecid vinculos matrimoniales mas largos entre un hombre y una
mujer: “forméabanse ya parejas conyugales para un tiempo mas o menos
largo; el hombre tenia una mujer principal (no puede aun decirse que una
favorita) entre sus numerosas, y era para ella el esposo principal entre todos
los demas” (Engels, 1884, p.27). Es asi, como poco a poco se va
estableciendo la imposibilidad de la uniones de grupos siendo sustituidas
por las familias sindiasmicas (uni6on de un hombre con una mujer), pero
permitiéndose todavia la poligamia y la infidelidad como un derecho para
los varones y exigiéndose una estricta observacion de la fidelidad a las

mujeres mientras dure la vida comtn, y su adulterio se castiga cruelmente.

Fue asi como se fue estableciendo una tercera fase, la de la civilizacién
en la que se estableceria la monogamia, con todos los rasgos que la tipifican.
“Se funda en el predominio del hombre; su fin expreso es el de procrear hijos
cuya paternidad sea indiscutible; y esta paternidad indiscutible se exige
porque los hijos, en calidad de herederos directos, han de entrar un dia en

posesion de los bienes de su padre” (Engels, 1884, p.36).

De este modo, la familia monogamica se diferencia del matrimonio
sindidsmico “por una solidez mucho méas grande de los lazos conyugales,
que ya no pueden ser disueltos por deseo de cualquiera de las partes”
(Engels, 1884, p.36). A su vez, segin Engels, se establece un dominio méas

absoluto por parte del hombre sobre la mujer y sus hijos:

Sélo el hombre, como regla, puede romper estos lazos y repudiar a su
mujer. También se le otorga el derecho de infidelidad conyugal,
sancionado, al menos, por la costumbre (el Codigo de Napoleon se lo
concede expresamente, mientras no tenga la concubina en el
domicilio conyugal), y este derecho se ejerce cada vez mas

ampliamente, a medida que progresa la evolucion social (Engels,
1884, p.36).
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De modo general, se podria decir que, segtin este tipo de pensamiento,
la familia historicamente estuvo organizada socialmente bajo la modalidad
de matriarcado y que, poco a poco evolucion6é a una sociedad de tipo

patriarcal.

El matriarcado fue propio de la primera fase: el periodo prehistorico.

En esta época:

No se conocia la relacion entre el acto sexual y la procreacion, por lo
que el padre no tenia ningin papel en la estructura familiar. La
sociedad estaba formada, por una parte, por los hombres dedicados
ala caza y al ejercicio de las relaciones sexuales libres y, por otra, por
la estructura madre-hijos que daba cohesién al grupo y constituia la

sede de la autoridad (Burgos, 2004, p.74).

Por su parte el patriarcado, se iria estableciendo a través de un proceso

evolutivo gradual:

Con la aparicion de los rebafios y las demés riquezas nuevas, se
produjo una revolucién en la familia. La industria habia sido siempre
asunto del hombre; los medios necesarios para ella eran producidos
por él y propiedad suya. Los rebafos constituian la nueva industria;
su domesticacion al principio y su cuidado después, eran obra del
hombre. Por eso el ganado le pertenecia, asi como las mercancias y

los esclavos que obtenia a cambio de él (Engels, 1884, p.92).

Con la aparicion de la industria y las nuevas actividades laborales que
el hombre desempefia, empieza a incorporarse la idea de propiedad y al
aumentar la actividad productora surge también la divisién de clases: “De
la primera gran division social del trabajo naci6 la primera gran escision de
la sociedad en dos clases: sefiores y esclavos, explotadores y explotados”

(Engels, 1884, p.92)

La constitucion del patriarcado o de la monogamia, es lo que Engels

denominé familia burguesa. Esta, seria el factor principal por el que se
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produce la division a causa de la propiedad privada. En este tipo de familia,

la mujer, result6 muy desfavorecida:

La misma causa que habia asegurado a la mujer su anterior
supremacia en la casa —su ocupacion exclusiva en las labores
domésticas-, aseguraba ahora la preponderancia del hombre en el
hogar: el trabajo doméstico de la mujer perdia ahora su importancia
comparado con el trabajo productivo del hombre; este trabajo lo era

todo; aquél, un accesorio insignificante (Engels, 1884, p.92).

Entonces, se produce lo que Engels denomina antagonismo
entre el varéon y la mujer: «El primer antagonismo de clases de la
historia coincide con el desarrollo del antagonismo entre el hombre y la
mujer unidos en matrimonio monégamo; y la primera opresiéon de una clase

por otra, con la del sexo femenino por el masculino»” (Engels, 1962, p.35).

Para Engels, la emancipacién de la mujer serd imposible mientras
permanezca excluida del trabajo productivo social y dedicada solo al trabajo
doméstico, que es un trabajo privado. Y solo podra emanciparse cuando

participe de la escala social y productiva.

Es dentro de este contexto, que la ideologia de género realiza también
una interpretacion de la historia como lucha de sexos, considerando que:
toda relacion sexual denota una relacion de poder del hombre sobre la mujer
y que la cultura se ha construido a lo largo de la historia, para establecer y
consolidar este dominio. Asi lo atestiguan las teoricas de género Kate Millet

y Shulamith Firestone de las que ya hemos hablado con anterioridad.

7 Esta cita se encuentra en la misma obra pero en la traduccién al inglés de 1962.

90



1.2.3.2 El nihilismo de Friedrich Nietzsche y el existencialismo

de Jean Paul Sastre

El nihilismo y existencialismo ateo favoreci6 el advenimiento de la
revolucion sexual. Es por ello que brevemente desarrollare el pensamiento
de dos filosofos representantes por la incidencia de su pensamiento en el

tema de investigacion.
Friedrich Nietzsche (1844-1900)

Nacio6 el 15 de octubre de 1844 en Rocken, una pequena ciudad de la
Sajonia prusiana. Su filosofia esta intimamente ligada a su vida y por eso
para entender el modo de pensar de Nietzsche es indispensable conocer
aspectos historicos y personales que acompanaron su trayectoria biografica.
Sin embargo, en este apartado, solo citaré algunos postulados

fundamentales de modo breve.

Nietzsche se qued6 huérfano cuando era atin nifio, su padre fue pastor
luterano al igual que sus abuelos, aunque estos ademéas fueron profesores
de teologia. Nietzsche crece en un ambiente familiar cristiano y esto suscita
en él deseos de ser pastor. En 1958 entro en el Liceo real de Pforta, alli
recibié su formacion literaria, cientifica y religiosa. Sin embargo, en sus
anos de adolescencia le van surgiendo dudas acerca de sus convicciones

religiosas que mas adelante manifestara en su poesia al Dios desconocido.

Inici6 sus estudios universitarios en Teologia y Filologia en la
Universidad de Bonn (1864), pero al ano siguiente los abandoné y se
traslad6 a Leipsig. Por este tiempo, tienen especial influencia la lectura de
las siguientes obras: El mundo como voluntad y representacion de
Shopenhauer, la Vida de Jests de Strauss y la Esencia del Cristianismo, de
Feuerbach. El contenido de estos documentos determinara en parte su
postura intelectual posterior. Los ataques contra la religion de estos autores

y la vision pesimista de la filosofia de Shopenhauer resuelven en parte sus
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dudas interiores que le atormentan y lo orientaran definitivamente a una

actitud de rechazo del cristianismo.

Esto sumado a su mala salud (sufria continuas jaquecas y problemas
estomacales) y decepciones amorosas lo conducirdn a un sufrimiento

interior que poco a poco le van desequilibrando psicolégicamente.

Entre los afios 1883 a 1894 publico6 sus obras mas importantes, tales
como: Asi habl6 Zaratustra (1883-1885), mas all4 del bien y del mal (1886),
la genealogia de la moral (1887), Anticristo (1894), etc., en todas ellas
aparece un ataque fuerte contra el cristianismo. Estas son algunas de sus

obras en las que desplego sus propuestas ideologicas.

En el &mbito de su pensamiento, voy a hacer mencién a dos temas
desarrollados por Nietzsche que pueden -constituirse como
presupuesto filosofico y antropolégico de la denominada

ideologia de género. Estas son: el vitalismo y la voluntad de poder.

El vitalismo: es un principio rector en la filosofia de Nietzsche. Se
trata de un valor absoluto al que se subordinan todos los demas. Hace
referencia a la “exaltacion infinita de la vida natural en toda la potencia
ilimitada de sus fuerzas e instintos, sin trabas ni normas que puedan
estorbar el impulso desbordante del torrente de vida” (Urdanoz, 1975,
p-508). Dionisos seri el simbolo perfecto que ha elegido para personificar
la vida en sus fuerzas elementales, en todos los instintos primitivos de una
vitalidad sensible e irracional, esta divinidad se distingue de Apolo por
cuanto simboliza la belleza, la poesia, y las artes en general, pero que
ademas para los griegos -segtin Nietzsche- expresaba un modo de estar ante
el mundo: era el dios de la luz, la claridad y la armonia, frente al mundo de
las fuerzas primarias e instintivas. Representaba también la individuacién,
el equilibrio, la medida y la forma, la racionalidad. Nietzsche es contrario a
esta interpretacion pues afirma que es correcta solo para el mundo griego a
partir de Socrates, y no para el mundo griego anterior a Socrates, que para

Nietzsche es el mas caracteristico del espiritu griego.
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Dionisos (Baco para los romanos), es el dios del vino y las cosechas, de
las fiestas baquicas presididas por el exceso, la embriaguez, la musica y la
pasion; pero, segin Nietzsche, con este dios se representaba también el
mundo de la confusidén, la deformidad, el caos, la noche, el mundo
instintivo, la disolucion de la individualidad y, en definitiva, la
irracionalidad. En este sentido, la auténtica grandeza del mundo griego
arcaico estribara en no ocultar esta dimension de la realidad, en armonizar
ambos principios, en considerar incluso que lo dionisiaco era la auténtica
verdad. Para Nietzsche este dios representaria para los griegos una
dimensién fundamental de la existencia, que lo expresaron en la tragedia.
Algo tan importante como la vida en sus aspectos oscuros, instintivos,
irracionales, y biologicos, en la cultura occidental simplemente habria

quedado relegado (Urdanoz, 1975).

En este sentido, para Nietzsche se instaura la decadencia occidental en
la Grecia Clasica con Socrates y Platon. Segtn €l, los griegos intentan ocultar
esta faceta inventandose un mundo de legalidad y racionalidad (un mundo
puramente apolineo, como el que fomenta el platonismo). Socrates
inaugura el desprecio al mundo de lo corporal y la fe en la razon,
identificando lo dionisiaco con el no ser, con la irrealidad. Asi pues, para
Nietzsche este dogmatismo es sintoma de decadencia, porque se opone a los
valores del existir instintivo y biol6gico del hombre. Al igual que la filosofia
de Socrates y Platon, la moral judeo cristiana y el monoteismo serian la
causa de la decadencia del espiritu griego antiguo pues supone el triunfo de

lo apolineo sobre lo tnico real, lo dionisiaco.

Muy en consonancia con el vitalismo se encuentra su propuesta
respecto al superhombre y la voluntad de poder. El superhombre es el
nuevo estado de la humanidad que debe superar la decadencia,
degeneracion y debilitamiento de su fortaleza producto de la moral de
rebafo. La entronizacién de este superhombre solo sera posible tras la

muerte de Dios.
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Nietzsche, en su obra la Gaya Ciencia ademas de hacer una dura critica

al cristianismo, anuncia la muerte de Dios:

¢No habéis oido hablar de aquel hombre frenético que en la claridad
del mediodia prendié una lampara, corrié al mercado y gritaba sin
cesar: « iBusco a Dios, busco a Dios!»? Puesto que alli estaban
reunidos muchos que precisamente no creian en Dios, provoc) una
gran carcajada. « ¢Es que se ha perdido?», dijo uno. « ¢Se ha
extraviado como un nino?», dijo otro. « éO es que se mantiene
escondido? ¢Tiene temor de nosotros? ¢Se ha embarcado en un
navio? ¢Ha emigrado?» —asi gritaban y reian confusamente. El
hombre frenético salt6 en medio de ellos y los traspasé con su
mirada. « ¢A donde ha ido Dios?», grit6, « iyo os lo voy a decir!
iNosotros lo hemos matado —vosotros y yo! iTodos nosotros somos

sus asesinos! (Nietzsche, 1990, p. 114).

La muerte de Dios significa la eliminacion del mundo sobrenatural y
por tanto, también de todos aquellos valores vinculados a El. Por lo que, con
la proclamacién de la muerte de Dios, ya no habra un valor moral absoluto
que guie la conducta humana. El hombre queda asi, abandonado a sus
propias fuerzas. Es necesario, entonces, la instauraciéon del superhombre,

teoria que desarrollara en su obra Asi habl6 Zaratustra.

Segun Fazio y Fernandez (2009), la muerte de Dios en Nietzsche
resulta muy ambigua, dado que, no tendria una significacion tnica. Por un
lado significa la supremacia del hombre como consecuencia de la
desaparicion de Dios; y, por otro lado, también significa la presencia del

ateismo imperante en la modernidad:

La desaparicion de Dios borra todo punto de referencia: ya no hay un
horizonte (...) al no haber un absoluto, todo deviene en relativo y sin
valor. En este sentido, la muerte de Dios es una tragedia: el necio que

anuncia la muerte de Dios tiene que despertar a los ateos que no se
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han dado cuenta de las consecuencias tremendas que trae consigo

dicho acontecimiento (p. 154).

Con la muerte de Dios, se abre paso a la divinizaciéon y autonomia
absoluta del hombre y con su teoria del eterno retorno aparecera su
metafisica invertida donde el devenir y lo contingente ocuparéa el lugar del

Ser.

Por eso en Asi habl6 Zaratustra, Nietzsche presenta en primer lugar al
nuevo hombre que est4 llamado a superarse, a ser como dios, a suplantar al

viejo Dios que ha muerto:

El hombre es algo que debe ser superado. ¢Qué habéis hecho para
superarlo? Todos los seres han creado hasta ahora algo por encima
de si mismos: ¢y queréis ser vosotros el reflujo de ese gran flujo y
retroceder al animal mas bien que superar al hombre? ¢Qué es el
mono para el hombre? Una irrisién o una vergiienza dolorosa. Y justo
eso es lo que el hombre debe ser para el superhombre: una irrisiéon o
una vergiienza dolorosa. Habéis recorrido el camino que lleva desde
el gusano hasta el hombre, y muchas cosas en vosotros contintian
siendo gusano. En otro tiempo fuisteis monos, y también ahora es el
hombre méas mono que cualquier mono. Y el méas sabio de vosotros
es tan s6lo un ser escindido, hibrido de planta y fantasma. Pero ¢os
mando yo que os convirtais en fantasmas o en plantas? iMirad, yo os
ensefio el superhombre! El superhombre es el sentido de la tierra.
Diga vuestra voluntad: isea el superhombre el sentido de la tierra!

(Nietzsche, 2003, p. 36)
Este superhombre, no tiene ningan referente de trascendencia:

...El hombre es una cuerda tendida entre el animal y el
superhombre,-una cuerda sobre el abismo. Un peligroso pasar al otro
lado, un peligroso caminar, un peligroso mirar tras, un peligroso

estremecerse y pararse. La grandeza del hombre estda en ser un
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puente y no meta: lo que en el hombre se puede amar es que es un

transito y no un ocaso (Nietzsche, 2003. p. 38).

Cuando Dios muere, el lenguaje del ser humano ya no va dirigido a
nombrar a Dios sino a El mismo. Ahora sus ideales seran proyectados hacia
¢l mismo y a la creacion de su propio ser. En este sentido el superhombre es
el héroe afirmador porque dice si a la vida, a la fuerza, al caos y a la

diferencia:

Sera capaz de decir si a la vida, no despreciara su cuerpo, no amara
al prdjimo sino al amigo. Sera un hombre libre, capaz de darse a si
mismo el bien y el mal, y de imponer la ley de su propia voluntad:
como todos los valores se han devaluado, hay que crear nuevos
valores que dependan exclusivamente de la autonomia absoluta del
hombre. El superhombre debe superar a Dios, pero también debe
superar las consecuencias negativas de su muerte, es decir el

nihilismo. (Fazio y Fernandez, 2009. P. 158).

Ahora bien, para que este superhombre se imponga es necesario, la
voluntad de poder. Esta propuesta que hace Nietzsche es muy parecida

a la de Schopenhauer pero sin sentido de trascendencia.

Para Nietzsche8, son los hombres quienes han dado lugar a los valores
morales, pues, los hombres enfrentados entre si han creado el bien y el mal
y por tanto los valores morales son necesarios para dicha convivencia. Sin
embargo, para Nietzsche estos valores no tienen ningin fundamento
absoluto y como evidencia de esa realidad habla de los sacerdotes judios que
para imponer sobre los demés las tablas de la ley necesitan recurrir a
mentiras ideales como: Dios, salvacion del alma, etc., y asi se va imponiendo

segtin El una voluntad de poder en sentido negativo, pues, ésta constituye

8 Estos datos son tomados —no literalmente- de la parte introductoria de la obra de
Nietzsche “Asi hablaba Zaratustra” desarrollada por Dolores Castrillo Millart Mirat y

traducida por Carlos Vergara.
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la expresion de una voluntad débil que no puede atreverse a reconocer su

propio poder.

Esta situacidon se empeorara, por tanto, unida al gran acontecimiento
acaecido en la modernidad: “la muerte de Dios” (Dios era el dispensador de
sentido para el mundo, para los c6digos morales). Este acontecimiento -
también celebrado por los librepensadores de la época ilustrada- ha hecho
que la razon ocupe el trono vacante del viejo Dios desposeido. Sin embargo,
para Nietzsche este Estado de razon creado, sigue siendo un idolo
mentiroso. Asi la moral bajo forma religiosa o laica convierte al hombre en
un ser manso, docil e impotente no solo porque eleva al rango de virtud
suprema los rasgos de decadencia sino porque al ocultar tras el manto de las
ficciones metafisicas la auténtica procedencia de los valores (que no es otra

que la voluntad de poder) le conduce al olvido de su poder creador.

La verdadera liberacion solo tendré lugar cuando el hombre recupere
la conciencia de su voluntad creadora, cuando se sepa a si mismo como el
unico artifice de sus valoraciones, esto es lo que designé con el nombre de

transvaloracion.
Para Nietzsche al igual que Protagoras:

...El hombre tiene que ser medida de todas las cosas; tiene que crear
nuevos valores y ponerlos en practica. El hombre embrutecido
inclina la cabeza ante las crueles ilusiones de lo sobrenatural. El
superhombre «ama la vida» y «crea el sentido de la tierra», y
permanece fiel a esto. En ello consiste su voluntad de poder. (Reale

y Antiseri, 1988, p. 392).

Nietzsche, propone que el hombre busque una moral totalmente
distinta a la del Cristianismo, por eso en contrapartida, propone valores
como la fuerza, la valentia y lo corporal. Sin embargo, esto solo sera posible

a través de una transmutacion de los valores, que implica hacer valioso lo
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que antes se pensaba como despreciable. Asi el hombre realmente valioso,

el “superhombre”, impone su voluntad creando su propia moral.

La teoria del vitalismo, del superhombre y la voluntad de poder, se
tornaran luego como precedentes para la propuesta que hara Sigmund
Freud y posteriormente tierra fértil para el pensamiento subyacente en la
ideologia de género. Pues, con la idea de “Dionisos” como imagen de la
fuerza instintiva y de salud, de ebriedad creativa y pasion sensual, no hace
mas que exaltar lo sensitivo sobre lo racional como algo que deba darse. Esto
aplicado al campo de lo sexual, se podria interpretar que es necesario
explorar las multiples opciones que surgen en nuestras sensaciones como
algo natural y normal moralmente hablando; esto seria lo que propiamente
le corresponderia al superhombre en el ejercicio de su voluntad de poder.
Es exactamente una transmutacion de los valores objetivos por aquellos que

el superhombre crea e impone o simplemente permite que se despliegue.
Jean Paul Sartre (1905-1980)

Naci6 en Paris el 21 de junio de 1905. Durante su infancia y los
primeros afios de su juventud Sartre serd educado en un medio burgués e
intelectual, que marcara buena parte de su formacioén intelectual. Estudio
Filosofia en la Escuela Normal Superior de Paris. En 1929 conoci6 a Simone
de Beauvoir, a quién permaneci6é unido pero sin casarse con ella. Enseii
filosofia en centros de ensefianza media de Le Havre y de Paris hasta el
comienzo de la segunda guerra mundial. Entre 1933 y 1934 recibi6 una beca
que le permiti6 estudiar el pensamiento de Husserl y Heidegger en Berlin.
Durante los afios de guerra fue hecho prisionero por los alemanes, pero
logra que lo liberen. Poco después volvi6 a Francia, donde junto con
Merleau-Ponty fund6 el grupo de resistencia intelectual llamado
“Socialismo y libertad”. Su compromiso politico con el marxismo se expresa
en su conferencia programatica de 1946: El existencialismo es un
humanismo. En las dos altimas décadas de su vida realiz6 viajes politicos a
Cuba, donde se encontré con Fidel Castro y Che Guevara, y a Mosct donde

fue recibido por Kruschev pero esto no le impidi6 realizar una activa labor
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de fil6sofo, novelista, ensayista, dramaturgo, conferenciante y escenografo

cinematografico. Sartre murié en 1980.

Sartre escribi6 varias obras, sin embargo, para este analisis describiré
aquellas relacionadas con el tema de la libertad, en especial: El ser y la nada

(1943) y el existencialismo es un humanismo (1946).

Tener, hacer y ser, es el subtitulo que Sartre pone a la cuarta parte de
su obra el ser y la nada. En este apartado desarrolla més detenidamente su
teoria sobre la libertad. Hay que empezar diciendo que para Sartre no existe
una esencia humana singular a la que los individuos humanos se ajusten,
sino mas bien, es la existencia de cada uno que al ir ejerciendo nuestra
libertad en las diversas situaciones que nos toca vivir la que determina
nuestro ser. Por tanto, para él la existencia es anterior a la esencia: “...]1a
libertad no tiene esencia. No esta sometida a ninguna necesidad légica; de
ella deberia decirse lo que dice Heidegger del Dasein en general: «En ella la
existencia precede y determina a la esencia»” (Sartre, 1993, p. 464). Si la
libertad no tiene esencia, se convierte entonces en el fundamento de todas
las esencias. La libertad, “es precisamente la nada que ha existido en el
corazon del hombre y que constrifie a la realidad humana a hacerse, en lugar
de ser” (Urdanoz, 1978, p. 674). En el ser humano —segtin Sartre- no existe
una naturaleza humana, sino que es el hombre el que se hace eligiéndose.

Lo que llega a ser depende de sus elecciones.
Concretamente, se puede decir que:

El hombre construye libremente su ser, sin estar constrefiido por
ningdn proyecto o limite que lo determine previamente: se hace a si
mismo. Por esta razdn, para Sartre el modo de ser del hombre es un
caso singular, pues, es el inico ser para el cual la existencia precede

a la existencia (Fazio y Fernandez, 2009, p.379).

Conviene especificar que Sartre utiliza dos términos en su teoria: el ser

en siy el ser para si. El ser en si es la masa, la materia, lo inerte, lo mecanico;
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es el ser que le pertenece a todos los demas seres. En cambio el ser para si,
es la conciencia, pero también y mas profundamente es libertad y en ese
sentido, se opone radicalmente al ser en si. El ser para si, le corresponde

unicamente al hombre en cuanto es consciente de su propio ser. Sartre dice:

Soy, (...) un existente que se entera de su libertad por sus actos; pero
soy también un existente cuya existencia individual y dnica se
temporaliza como libertad. Como tal, soy necesariamente conciencia
(de) libertad, puesto que nada existe en la conciencia sino como

conciencia no-tética de existir. (Sartre, 1993, p. 464).

La libertad pertenece a la estructura misma de la conciencia en ese
sentido se est4 condenado a ser libre, pues, no se puede dejar de elegiry, por
tanto, de estar expuesto al fracaso y a ser nada frente al mundo y frente a los
hombres: “Estoy condenado a existir para siempre allende mi esencia,
allende los moviles y los motivos de mi acto: estoy condenado a ser
libre. Esto significa que no podrian encontrarse a mi libertad mas limites

que ella misma o, si se prefiere, que no somos libres de cesar de ser libres”

(Sartre, 1993, p. 466).

Una vez que el hombre ha sido arrojado a la vida, se vuelve responsable
de todo lo que hace, de su proyecto fundamental: su vida. Nadie tiene
excusas validas: si se fracasa, se fracasa porque se ha elegido fracasar.
Buscar excusas significa tener mala fe: la mala fe presenta lo querido como

si fuese una necesidad inevitable.

Esta libertad constitutiva coincide en el fondo con la nada y por eso

surge la angustia ante la libertad:

El hombre se elige; su libertad es incondicionada: puede cambiar en
cualquier momento su proyecto fundamental. Al igual que la nausea
constituye aquella experiencia metafisica que desvela la gratuidad y
el absurdo de las cosas, la angustia es la experiencia metafisica de la

nada, de la libertad incondicionada. En efecto, el hombre, y solo el
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hombre, es «el ser por el cual existen todos los valores» (Reale y

Antiseri, 1988, p. 540).

Es en la angustia donde el hombre comprende su ser como libertad
originaria: “La libertad se nos revela a través de la angustia: nos damos
cuenta que nuestras elecciones dependen de nada mas que de nosotros
mismos y de que son injustificables, porque son determinaciones gratuitas

de nuestro ser” (Elders, 1977, p. 213).

La angustia es la forma que tiene el ser humano de darse cuenta de su
nada. Por eso, huye de la angustia o trata de enmascararla, es por eso que el
ser humano busca identificarse con ciertos roles, con ciertas respuestas
tomadas de otros, pretendiendo entender la libertad solo como una
propiedad entre otras. Pero el ser humano no puede liberarse de la angustia,
puesto que es, su angustia, y por eso tampoco puede escapar de su libertad.

Y en ese sentido el ser humano esta, condenado a ser libre.

Sartre hace referencia a la libertad casi siempre en un sentido negativo.
z%»

A través del “para si”, huye de su ser y nihiliza el “en si”; la libertad lo hace

ser continuamente algo distinto de lo que puede afirmarse de él.

Su teoria sobre la libertad también es expuesta en su obra el
existencialismo es un humanismo. En esta obra enfatiza su teoria de que la
existencia precede a la esencia, premisa que seglin Sartre era comun a todos
los existencialistas, sin embargo, esto no era verdad. Heidegger por ejemplo,
se niega a considerarse existencialista, y autores como Diderot y Voltaire, a
pesar de su ateismo, consideraban que el hombre posee una naturaleza
humana. En la primera parte de su obra Sartre, ademas de hacer una
defensa del existencialismo hace mencién a dos tipos de existencialismo: el
existencialismo cristiano (que tiene como representantes a Gabriel Marcel y
Karl Jaspers) y el existencialismo ateo (en el que coloca entre otros a

Heidegger y a él mismo).
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En esta obra, Sartre identifica al hombre con su libertad. Por tanto, el

hombre no es una esencia fija: es aquello que proyecta ser. En él, la

existencia precede a la esencia. Esto significa que el hombre no esta

sometido a ningun determinismo, pues, el hombre es libre, el hombre es

libertad.

“éQué significa aqui que la existencia precede a la esencia? Significa
que el hombre empieza por existir, se encuentra, surge en el mundo,
y que después se define. El hombre tal como lo concibe el
existencialista, si no es definible, es porque empieza por no ser nada.
Solo sera después, y sera tal como se haya hecho. Asi pues, no hay

naturaleza humana porque no hay Dios para concebirla” (Sartre,

2004, p. 31).

Al ser la libertad absoluta en el hombre, solo él es el responsable de

todo, Sartre confiere una total confianza en la buena decisiéon que hacemos

para nosotros y para los demas:

“Cuando decimos que el hombre es responsable de si mismo, no
queremos decir que el hombre es responsable de su estricta
individualidad, sino que es responsable de todos los hombre (...)
cundo decimos que el hombre elige, entendemos que cada uno de
nosotros elige, pero también queremos decir con esto que al elegirse
elige a todos los hombres (...). Elegir esto o aquello, es afirmar al
mismo tiempo el valor de lo que elegimos, porque nunca podemos
elegir el mal; lo que elegimos es siempre el bien, y nada puede ser

bueno para nosotros sin serlo para todos” (Sartre, 2004, pags. 33-

34).

Se deduce pues, que para Sartre, nuestra responsabilidad es mucho

mayor de la que uno piensa porque compromete a toda la humanidad. Dice

Sartre que todo hombre debe preguntarse éSoy yo quien tiene derecho a

obrar de tal manera que la humanidad se rija segin mis actos? Y si no se

pregunta por eso es porque su angustia se enmascara. Solo en este sentido
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dice que la angustia no es inaccién ni quietismo; es la condicién misma de
la accion, porque supone enfrentar una pluralidad de posibilidades y cuando

se elige una, adquiere valor porque ha sido elegida.

Sartre no esta de acuerdo con una moral laica por eso postula por la

existencia a priori de algunos valores:

“..., para que haya una moral, una sociedad, un mundo vigilado, que
algunos valores se tomen en serio y se consideren como existentes a
priori; es necesario que sea obligatorio a priori ser honesto, no
mentir, no pegar a la esposa, tener hijos, etc., haremos por tanto un
pequeio trabajo que permitira demostrar que estos valores existen,
a pesar de todo, inscritos en un cielo inteligible, aunque, por otra

parte, Dios no existe” (Sartre, 2004, pags. 40-41).

Sartre, muy consecuente con su pensamiento, describe lo que sucede
al hombre sin Dios y sin valores trascendentes, una realidad que se percibe

mucho en la actualidad:

“Si (...) Dios no existe, no encontramos frente a nosotros valores u
ordenes que legitimen nuestra conducta. Asi, no tenemos ni detras
ni delante de nosotros, en el dominio luminoso de los valores, ni
justificaciones ni excusas. Estamos solos, sin excusas. Es lo que
expresaré al decir que el hombre estd condenado a ser libre.
Condenado, porque no se ha creado a si mismo y, sin embargo, por
otro lado, libre, porque una vez arrojado al mundo es responsable de

todo lo que hace” (Sartre, 2004, pags. 42-43).

Queda claro el camino hacia donde conduce el existencialismo ateo
que propone Sartre. Si Dios no existe, la vida misma carece de sentido; y
solo cabe hablar del sentido que cada uno le da, de los valores que cada uno

inventa.

Para Sartre el existencialismo es un humanismo, pero no se trata de

un humanismo que valora a la humanidad por la excelencia de alguno de
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sus miembros, ni por la supuesta bondad que posee en si misma. Es un

humanismo en cuanto no hay otro legislador que el hombre mismo.

Sartre es posiblemente, el autor existencialista que méas ha influido en
el tema que estoy desarrollando. Su propuesta de libertad absoluta se
convierte en uno de los pilares mas fundamentales de la ideologia de género.
Si la libertad es elemento constitutivo mas radical del ser humano, entonces
todo depende de nuestras opciones, pues, nuestra libertad sera pura
eleccion, abierta a todas las posibilidades. Este tipo de libertad, finalmente
es una libertad vacia, un puro elegir indeterminado, que coincide en el fondo
con la nada. Una libertad que, paraddjicamente, se presenta como la fuente
de valores y como la nada que constituye el mundo. De ahi surge la angustia

de saberse una pasi6n inutil.

En la ideologia de género, las variadas opciones sexuales se asumen
desde una decision personal, por tanto, se apela a la proclamacion de una

libertad absoluta para poder hacerlo.

1.2.3.3 Sigmund Freud, Wilhelm Reich y Herbert Marcuse y la

gran revolucion sexual

En el siglo XX y XXI se ha propagado variadas teorias en contra de la
familia y con una vision reduccionista de la sexualidad centrado inicamente
en el ambito del placer. Este modo de ver y entender la sexualidad no surgié

de la noche a la mafiana, sino que se ha ido fraguando muy poco a poco.

En los siglos XVII, XVIII y XIX, algunos intelectuales promovieron
sobre todo en Europa, modelos de ética con matiz utilitarista y relativista y
dentro de este contexto se considera bueno a aquello que promueve la
mayor felicidad para el mayor nimero de personas. Las acciones humanas

ya no se valoraran por lo que son sino por las consecuencias que traen.

El utilitarismo o consecuencialismo degenera los conceptos de placer,
deber o felicidad cuando los propone como criterio de lo moral y en ese

sentido resulta devastador para la persona porque los beneficios se miden
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solo en funcién de la utilidad y de criterios subjetivistas. De igual forma, el
utilitarismo al identificar el bien con lo 1til y el mal con lo inttil, acoge un
criterio ético fundamental: promover el maximo placer para el mayor
nimero de personas y por ende evitar el dolor como si fuese idéntico a lo
“malo” desde el punto de vista ético. Dentro de este marco resulta valedero

el principio “el fin justifica los medios”.

Todo este panorama prepara y acoge con facilidad teorias o propuestas
de autores que marcaran el nacimiento de una nueva contracultura que se
presenta como una actitud de rebeldia ante toda clase de autoridad y

tradicion.

La revolucion sexual nace de una propuesta de ide6logos de la escuela
de Frankfurt. La “escuela de Frankfurt” nace con la creacion del Instituto
para la Investigacion social, agregado a la Universidad de Francfort
(Alemania), estaba constituido por un grupo de investigadores que se
adherian a las teorias de Hegel, Marx y Freud. La propuesta de esta escuela
era la de un comunismo abierto mas apto para propagarse en occidente
(Europa y América). La integraron pensadores de diversas disciplinas:
filosofia, sociologia, historia, economia, psicologia, etc., cuyo punto en
comun fue difundir el marxismo en paises refractarios a su version leninista.

(Scala, 2010, p.17).

Autores como Wilhem Reich y Herber Marcuse pretendieron fusionar
algunas ideas del marxismo, aunque més concretamente las ideas de Engels
con las de Sigmund Freud. Estos autores cambian e interpretan la lucha de
clases por la lucha de sexos, asi la mujer seria la clase oprimida y el varén la
clase opresora y para solucionar este problema plantean la “liberacion
sexual”, lo que significa el ejercicio de la sexualidad sin ningan tipo de

limite. (Scala, 2010, pags. 17-18).

Esta revolucion sexual alcanzé su maxima expresion pseudocientifica
en el fraudulento “informe Kinsey” de finales de los afios 40 y tuvo su

méaximo desarrollo entre 1960 y 1980 aunque sus consecuencias y extension
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siguen vigentes y en pleno desarrollo en muchos aspectos hoy. Este informe
reune dos investigaciones relacionadas con: el comportamiento sexual del
hombre (1948) y con el comportamiento sexual de la mujer (1953) y han
sido elevados a dogmas cientificos. Los partidarios de la revolucion sexual
los consideran como el referente cientifico mas sofisticado en torno a las

précticas sexuales.

A continuacion, haré referencia brevemente a estos autores pues,
conviene identificar elementos de su pensamiento que se han incorporado

y arraigado en la ideologia de género como precedentes.
Sigmund Freud (1856-1939)

Nacio en el seno de una familia judia. Se doctor6 en medicina en Viena,
en 1881, aunque seglin su propio testimonio no siempre tuvo inclinacién por
la carrera: “pese a no haber sentido nunca una especial propension por la
condicién y oficio médicos” (Reale y Antiseri, 2010, p.67). Se dedico al
estudio de enfermedades nerviosas, atraido por la fama que Charcot
(profesor de anatomia patologica y enfermedades del sistema nervioso). Es
asi, como se introduce poco a poco en la investigacion de la técnica hipnoética
y de la histeria, llegando a fundar y crear —posteriormente- su teoria

psicoanalitica.

Esta teoria Psicoanalitica, lo desarrollo en varios de sus escritos como:
Tétem y tabt (1913), Mas alla del principio de placer (1920), El “yo” y el
“ello” (1923), Psicologia de las masas y el anélisis del “yo” (1921), El porvenir
de una ilusiéon (1927), etc. De igual forma, en su teoria psicoanalitica son
clave la incorporacién de algunos términos como: Inconsciente, reprension,
censura e interpretacion de los suenos, el concepto de “libido”, el complejo
de Edipo, la estructura psiquica del Ello, yo y superyo6, entre otros; es por
ello, que haré breve referencia a algunos de estos conceptos que daran
consistencia a la propuesta que hace la revolucion sexual y la ideologia de

género posteriormente.
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El inconsciente, en la teoria psicoanalitica de Freud es “la parte del
aparato psiquico donde se encuentran reprimidos los deseos y pulsiones que
avergiienzan al yo y que la censura ejercida por el supery6 mantiene a raya
(ideas, valores y vivencias de todo tipo). Segiin Freud, el nuacleo de lo
inconsciente esta constituido por representaciones pulsionales que aspiran
a descargar su propia energia, por movimientos de deseo” (Reale y Antiseri,

2010, p.69).

El inconsciente es uno de los descubrimientos de Sigmund Freud, con
esta teoria elimina la nocién que identificaba consciente con psiquico. Sin
embargo, también lo concibe como el espacio en el que se albergan los
deseos, los instintos y recuerdos que el sujeto reprime por resultarle
inaceptables, a causa de sus propias valoraciones morales. La inconsciente
forma parte de la estructura psiquica y se identifica en gran medida con el

ello.

El concepto de “Libido”, Freud “reduce la vida humana a una libido
originaria, es decir a una energia conectada basicamente con el deseo
sexual: analoga al hambre en sentido general, la libido designa la fuerza a
través de la cual se manifiesta el instinto de absorciéon de los alimentos”
(Reale y Antiseri, 2010, p.70). Freud al investigar sobre la causa que provoca
la neurosis, resuelve que todo se debe a que las personas en su infancia
reprimen las pulsiones sexuales por ser consideradas como pecaminosas y
esta es justamente la diferencia con otras tendencias naturales como la del
hambre y sed que no se reprimen. Sostiene ademas, que esa sexualidad
reprimida aparece mediante una enfermedad o retorna a través de diversos
suenos. Justifica su teoria diciendo que “los suenos de los adultos remiten
con frecuencia a deseos insatisfechos —deseos incumplidos- de la vida
sexual infantil” (Reale y Antiseri, 2010, p.70). Es aqui donde propone una

interpretacion muy peculiar sobre la sexualidad infantil.

Freud (Reale y Antiseri, 2010, p.71), considera que la sexualidad
infantil, se manifiesta independiente a la funcién reproductora, al servicio

de la cual se pondra mas tarde. Manifiesta también que se expresa como
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“autoerotismo” y por esta configurada en tres fases: a) la primera es la
denominada fase oral, que “aparece bajo el predominio de los componentes
orales”. Un ejemplo de esta fase es la relacionada con el placer que
encuentran los recién nacidos en la succién, esta fase abarcaria el primer
afno de vida; b) la segunda se denomina la fase anal que se caracteriza por el
placer de satisfacer el estimulo de las evacuaciones, esta etapa abarcaria el
segundo y tercer afio de vida; c) la tercera fase la denomina falica y
comprende el cuarto y quinto ano de vida, en esta etapa el nino encontraria
placer al tener contacto con sus genitales y al experimentar un particular
interés por sus progenitores. Es en esta etapa, en donde segiun Freud los
nifos experimentan ciertos complejos: el nifio descubre el pene y tal
descubrimiento va acompafiado por el temor de perderlo (complejo de
castracion) y en el caso de las nifias se daria lo que Freud califica como
“envidia del pene”. Estos complejos se presentarian en la etapa adulta y

seran la causa de la neurosis.

La estructura psicologica: el Ello, el Yo y el Superyd, el Ello es
segin Freud “el conjunto de las pulsiones inconscientes de la libido; es la
fuente de energia biologico-sexual; es lo inconsciente amoral y egoista”
(Reale y Antiseri, 2010, p.74). El Yo, “es la fachada del ello, su representante
consciente, la punta consciente del iceberg que constituye el ello” (Reale y
Antiseri, 2010, p.74), el Yo seria el ambito consciente encargado de
equilibrar las inclinaciones del ello con las obligaciones del Superyd. Y el
Supery0, “es la sede de la conciencia moral y del sentimiento de culpa. Nace
en cuanto interiorizacion de la autoridad familiar y a continuacion se
desarrolla como interiorizacion de las demas autoridades, como
interiorizacion de los ideales, los valores y los modos de conducta
propuestos por la sociedad, a través de una sustitucion de la autoridad de
los padres por la de los educadores, maestros y modelos ideales” (Reale y

Antiseri, 2010, p.74).

Freud considera que el ser humano se encuentra constantemente en

una lucha entre el “ello” y el “superyd”, entre el principio de placer y el
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principio de realidad. El principio de realidad sera el encargado de encausar
o reprimir al principio de placer (impulso originario de una energia de tipo
biologico-sexual que resulta ser una manifestacion directa o indirecta del
instinto sexual). Sin embargo, a pesar de la represion ejercida, el instinto no
se da por vencido y por tanto, -si no logra sublimarsed- terminara

transformandose en neurosis.

De igual manera, para Freud la historia y la cultura son el resultado de
dicho enfrentamiento (entre el principio de placer y de realidad), pues tanto
el pensamiento como el arte y la religion son solo producto de la sublimacion
de una libido siempre insatisfecha. Es méas, para Freud toda creencia

religiosa individual o colectiva, quedara reducida a una neurosis obsesiva.

El Psicoanalisis en Freud surgié como un método de investigacion y
terapia para tratar la neurosis, sin embargo, poco a poco se convirtio en una
teoria general del comportamiento humano. Esta propuesta tiene su acierto
respecto al descubrimiento del inconsciente y su importancia en la conducta
humana, que hasta entonces no se habia identificado ni profundizado. Sin
embargo, el error de su teoria psicoanalitica radica en que todo lo reduce a
impulso instintivo sexual (libido). En efecto, Freud incurre en un
reduccionismo antropologico: Todo en el ser humano se explica a través de
su “conducta sexual”, independientemente de que éste posea otras
dimensiones que forman parte de su ser personal. Esto, a su vez se convierte
en el fundamento de otros errores que surgen a partir de su teoria. Por
ejemplo, siguiendo la l6gica del pensamiento de Freud la libertad seria tan
solo “una reaccién instintiva ante un estimulo producido por la pulsion

libidinosa” (Colom y Requena, 2012, p. 47).

La teoria de Sigmund Freud ha sido muy cuestionada por falta de

autenticidad en sus resultados y tal como mencionan Colom y Requena

® Sublimacién en el contexto del psicoanélisis significa transformacién de los impulsos

instintivos en actos méas aceptados desde el punto de vista moral o social.
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(2012, p. 48) “también la experiencia desmiente su planteamiento: después
de diversas décadas de una amplia libertad sexual, las neurosis, lejos de
disminuir, han aumentado y la obsesion por este tema es patente en grandes
sectores de la humanidad”. Sin embargo, su teoria ha sido citada como
autentico descubrimiento por muchos autores seudo cientificos para
sustentar sus propuestas en el ambito de la sexualidad humana, tal es el caso

de Wilhelm Reich y Herber Marcuse, por ejemplo.
Wilhelm Reich (1897-1957)

Reich se ha caracterizado por su intento de crear una sintesis entre el
marxismo y la teoria de Freud. Pero la implantacién de su teoria no le
result6 nada facil, pues, tuvo que enfrentar variadas estructuras de

pensamiento predominantes en ese momento:

Cuando, en 1928, fundé en Viena la Sociedad Socialista de
Informacion e Investigacion Sexuales (...), se negaban los derechos
genitales a los nifios y adolescentes. No se podia uno imaginar que
los padres tolerasen los juegos genitales de los ninos, ni siquiera que
los considerasen como la prueba de un desarrollo natural y sano. La
sola idea de que los adolescentes pudieran satisfacer su necesidad de
amor en el abrazo natural, causaba horror. A quien se atrevia
solamente a mencionar estos derechos, se le cubria de oprobio.

(Reich, 1985, p. 9).

Por su radicalismo izquierdista fue rechazado, incluso, por las

ortodoxias marxista y psicoanalitica:

En la guerra declarada contra las primeras tentativas de asegurar la
vida de amor de nifios y adolescentes, se aliaron grupos humanos
que, de siempre, eran enemigos irreconciliables: eclesiasticos de
todos los credos, socialistas, comunistas, sicélogos, médicos,
sicoanalistas, etc. En los lugares en que yo mantenia consultas de

higiene sexual y en las reuniones de grupos de higiene mental (...)
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aparecian moralistas y sofistas que profetizaban la ruina de la especie
humana como consecuencia de la inmoralidad. Politicos
irresponsables que prometian a las masas el paraiso en la tierra, nos
expulsaban de sus organizaciones porque defendiamos los derechos
de los ninos y de los adolescentes al amor natural. (Reich, 1985, p. 9-

10).

Wilhelm Reich naci6 en Austria en 1897, médico psicoanalista
discipulo y colaborador muy cercano de Freud, aunque después se apart6
radicalmente de su teoria. Perteneci a la Sociedad Psicoanalitica de Viena
asi como también fue miembro activo del Partido Comunista Aleméan. Se
sabe de su infancia y juventud gracias a su autobiografia denominada
“Pasion de juventud”, publicada después de su muerte en 1988. En ella, no
hace mas que relatar su obsesion por el sexo a temprana edad, sus primeras
experiencias sexuales con adultos y animales y su adicién a los burdeles, etc.
Sin duda, mucho de lo que experiment6 en esa etapa de su vida se debe a la
forma de vida que llevaban sus padres, pero sobre todo influir4 en toda su

posterior propuesta psicoanalitica sexual.

Asi como fue expulsado de los circulos comunistas y de la escuela
psicoanalitica por la radicalidad de sus planteamientos, también fue
perseguido por el régimen nazi en Alemania a consecuencia de la
publicacion de su libro “Psicologia de Masas del Fascismo” por ser
contrarrevolucionario y, posteriormente, juzgado en Estados Unidos por
estafa a raiz de la venta y alquiler de una caja —experimento realizado por él

mismo- que supuestamente servia para medir y almacenar “orgona”°, que

10 El “orgon” era la energia vital de todo organismo. La fuerza motora del reflejo del
orgasmo. Reich consideraba que esta energia vital estaba presente en todas partes, y podia
ser positiva o negativa, teniendo por lo mismo efectos buenos o malos sobre los organismos
vivos. Con el fin de hacerlo visible, construye en 1940 el primer Acumulador de Energia
Orgonica, una especie de caja de madera o de otro material organico pero con revestimiento
interno de metal, para absorber y atraer la energia orgdnica. El objetivo de Reich era hacer

fluir la energia en el cuerpo de sus pacientes. Asi, enfermedades como el cancer podian
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segun Reich favorecia en las terapias de cualquier enfermedad. Sin
embargo, la Agencia Federal de Alimentos y Medicamentos de EE. UU.,
afirmaba en su demanda que después de siete anos de investigacion, el
acumulador de “orgona” no funcionaba y esto justamente porque la energia
“orgona” no existia. Esta fue la razén por la que se le condené a dos aflos de
prision en 1954, dos afios después fue diagnosticado de esquizofrenia
progresiva. En 1957 Reich muere en la carcel de un ataque al corazon, esto
tuvo lugar un dia antes de apelar su sentencia. Sus escritos fueron
quemados, sin embargo, este acto provoco curiosidad por el autor y en los
afos sesenta, gracias a un grupo estudiantil europeo se difunde nuevamente

su pensamiento.

Reich fundament6 gran parte de su teoria en su obra la revolucion
sexual, donde “comparte la creencia freudiana de que gran parte de la
sociedad sufre patologias mentales a causa de la represion sexual; pero,
aplicando el analisis marxista, sostiene que esta represion facilita el dominio
de la clase burguesa, en cuanto garantiza la pasividad de las otras clases y

que éstas respeten la autoridad sin objetar” (Colom y Requena, 2012, p. 47).

Al igual que Rousseau pensaba que el hombre es bueno por naturaleza
pero, segun él, esa “condicion natural, sencilla, bondadosa, se corrompe
merced a la represion sexual. Entonces aparecen los «impulsos y fantasias
peligrosos», irracionales (Reich, 1985, p. IV). Y para confirmar que la
represion sexual estd al servicio de la dominacién, cre6 en Austria los
llamados “dispensarios de higiene sexual” a través de la Asociacion
Socialista para consultas sexuales, en los que “acercé a las clases populares
el conocimiento y la terapia psicoanaliticas, circunscritas hasta entonces al

usufructo de una minoria burguesa” (Reich, 1985, p. IV).

también ser tratadas, pues, para él no eran mas que acumulaciones de orgones negativos.

Este experimento nunca fue admitido por la Comunidad Cientifica Internacional.
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Segun Reich, a través de esta experiencia, pudo constatar como la
dominacion del capital, y por ende el trabajo alienado, tienen como
consecuencia la represion y la angustia, la renuncia al goce sexual y la
diminucién de la aptitud de vivir. Sin embargo, a través de estos
dispensarios de higiene sexual, ademas de brindar consejeria de toda
tematica, aprovech6é para promover —como “autoridad cientifica”- las
relaciones sexuales en los adolescentes que podrian estar expuestos a
enfermedades neuroticas como consecuencia de la continencia o reprension
sexual que mantenia; de igual forma, las aconsejaba en parejas que querian
vivir en union libre y sin la atadura del matrimonio o en mujeres que estaban
casadas pero que no soportaban la infidelidad del marido, etc., y esto, lo
aconsejaba como una alternativa de soluciéon ante las enfermedades
neurdéticas. Por ejemplo, ante un caso de adolescentes enamorados que
vivian supuestamente angustiados por no poder vivir tranquilamente su

vida sexual activa comenta:

Les expliqué la fisiologia de la pubertad y de la relacion sexual, los
obstaculos sociales, el riesgo de engendrar un hijo y los métodos
anticonceptivos. Les dije que pensaran en todo ello y les aconsejé que
volvieran a verme. Pasadas dos semanas, volvieron alegres y
agradecidos, entusiasmados por su trabajo. Habian vencido todas las
dificultades interiores y exteriores. Segui el caso todavia unos meses
y llegué a la persuasion de que habia podido salvar a dos jovenes de

la enfermedad (Reich, 1985, p. 92).

Entre los variados obsticulos que encuentra para poner en marcha su
teoria esta la moral sexual existente porque la considera antisexual y mayor
causante de la neurosis social. Se enfrenta a ella, proponiendo una

educacion sexual desde la méas temprana edad:

La experiencia médica ensefia que de la inhibicién sexual nacen la
enfermedad, la perversion y la lascivia. Trataremos de formular las
condiciones y las consecuencias de una educacion favorable a la

sexualidad. Si no se tiene vergilienza de estar desnudos delante del
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nino, éste no desarrollara en si ni la timidez, ni la lascivia; querra, sin

duda, satisfacer su curiosidad sexual (Reich, 1985, p. 87).

En este mismo contexto, considera que la masturbacién es un
fenomeno natural del que el nifio debe tener experiencia, de igual forma

considera natural que el nifio pueda presenciar el acto sexual:

¢Qué se podria responder a un moralista cinico que preguntara por
la razon que impide al nino asistir al acto sexual? ¢No lo han
escuchado casi todos los ninos, como lo confirma la experiencia
sicoanalitica? ¢No ha visto el nifio el apareamiento de animales?
Ante estas preguntas se debe tener el coraje de la honradez y confesar
que-no hay objeciones de peso —si no es el peso moral, lo que
reforzaria la posicidon de nuestro moralista cinico— para que el nino
asistiera al espectaculo. Y si con todo, no se le permite, habra que
revestirse de valor y confesar que no se le priva en interés suyo sino
por el egoismo de no ser molestados en el placer con su presencia

(Reich, 1985, p. 87).

Todo este tipo de aberraciones que propone el autor no han hecho mas
que distorsionar una adecuada educacion sexual en los nifios, jovenes y
adultos; realidad que desgraciadamente se vive en la mayoria de paises en
la actualidad y que ha sido tierra fértil para que la ideologia de género se
enraice y propague. Reich ha influenciado sobre todo en las feministas
radicales, en universitarios de izquierdas, en profesores de educacién sexual
de corte secular y en todo aquel que se muestre enemigo de la familia como

instituciéon natural, entre otros.

Como buen seguidor del pensamiento marxista —sobre todo de Engels-
consideraba que la familia monogéamica y patriarcal, era la fuente principal
de reprension, el ambito donde se propiciaba el autoritarismo, donde se
preparaba al individuo en su futuro rol pasivo y donde se reproducia la

ideologia de la sociedad capitalista. Asi, lo expresa:
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Ella influencia al nifno en el sentido de ideologia reaccionaria, no
solamente como instituciéon de caracter autoritario sino, como lo
vamos a ver en seguida, por obra y gracia de su estructura-propia; es
el enlace entre la estructura econémica de la sociedad conservadora
y su superestructura ideologica; su atmosfera reaccionaria se
incrusta inexorablemente en cada uno de sus miembros. Por su
forma propia y por influencia directa, transmite las ideas y actitudes
conservadoras al orden social del momento; ademas, sobre la base
de su estructura sexual de la que nace y de la que, a su vez, engendra,
la familia tiene un influjo conservador directo sobre la sexualidad de

los nifnos (Reich, 1985, p. 95).

De igual manera, Reich consideraba que la moral sexual era una
especie de cobertura que favorecia la existencia del matrimonio
monogamico y que este estaba principalmente al servicio de una sexualidad
meramente reproductora. “Interpretar la necesidad sexual como funcion
biolégica, esencial o exclusivamente al servicio de la procreacion, es uno de

los métodos represivos de la sexologia conservadora” (Reich, 1985, p. 75).

Consecuentemente, la educacion sexual en la familia también seria
nociva para el individuo, porque estaria encaminada hacia una sola
direccidén la reproduccién biologica dentro del matrimonio o lo que es lo

mismo la represion sexual:

La educacién sexual familiar dafia, por necesidad, la sexualidad del
individuo. Si este o aquel individuo logra, a pesar de todo, hacer una
vida sexual sana, es de ordinario a expensas de sus lazos familiares.
La represion de las necesidades sexuales provoca una debilidad
general en las facultades intelectuales y emocionales, sobre todo por
lo que respecta a independencia, fuerza de voluntad y capacidad

critica. (Reich, 1985, p. 100).

Wilhelm Reich, fue un fil6sofo psicoanalista preparado especialmente

para conducir ala humanidad hacia los mas nefastos derroteros. Es sin duda
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el mayor promotor de la permisividad sexual y su pensamiento, ha influido
mucho en la mentalidad del siglo XX, ha tenido entre sus seguidores a
Herbert Marcuse y Erich Fromm, los dos de la escuela de Frankfurt. De igual
manera, toda su teoria ha sido muy provechosa para los intereses de la
ideologia de género, tal como se percibe en las propuestas hechas por la

feminista radical Kate Millett.
Herbert Marcuse (1898-1979)

Marcuse es de descendencia judia, de familia acomodada y de la alta
burguesia. Naci6 en Berlin en 1898. Entra a formar parte del Partido
Socialista Aleman a los 19 afios y lo abandona dos afios después
considerando que el proletariado -representado por el Partido Socialista- ha

perdido su fuerza revolucionaria (Colom y Requena, 2012, p. 61).

Estudia filosofia en la Universidad de Berlin y luego en Friburgo donde
se doctor6 en 1921. En 1929 regreso6 a Friburgo donde estudié con Husserl y
Heidegger quienes influyeron considerablemente en la formacion de su
pensamiento. Gracias a Heidegger prepard su tesis de habilitacion a la
universidad, sin embargo, sus relaciones se volvieron muy tensas por la

inclinacién marxista de Marcuse.

A finales de 1932, se incorpora a la Escuela de Frankfurt. En 1933
abandona Alemania, yendo primero a Suiza y luego a los Estados Unidos
(1934). En Nueva York colabora con Horkheimer y Adorno dando nueva
vitalidad a la «Escuela de Frankfurt»; ésta se traslada a su sede inicial de
Alemania en 1950, pero Marcuse, permanece en Estados Unidos y trabaja
como profesor en diversas universidades norteamericanas; hacia el final de
su vida, ya jubilado, se incorpora a la Universidad de California, San Diego,
lo que le permite participar en los debates sociopoliticos de la época (Colom

y Requena, 2012, p. 61).

Participo en las protestas estudiantiles de los afios sesenta y por lo

mismo fue considerado el gran ide6logo de la juventud. Sin embargo, su
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popularidad e influencia decayo y sus seguidores se han dividido en las dos
lineas de su pensamiento materialista revolucionario: la de la revolucién
sexual y la del marxismo extremista. Estas vertientes de su pensamiento
estan presentes en dos de sus obras mas importantes Eros y civilizaciéon
(1955) y El hombre unidimensional (1964). (Colom y Requena, 2012, pags.
61-62).

Marcuse como otros miembros de la Escuela de Francfort, trata de
integrar la teoria de Freud con el Marxismo. Freud habia separado el
psicoanalisis en dos vertientes: Una de tipo terapéutica, dirigida a la
curacion de la neurosis y la otra, de tipo filos6fica denominada
metapsicologia, en la que trat6 de hacer un analisis de la cultura. Esta
segunda vertiente es la que interes6 a Marcuse y en su obra: “Eros y
Civilizacion”, trata de responder a la pregunta ées posible una civilizacion
no represiva?, es en esta obra, donde trata de interpretar la concepcion
filosofica de la sociedad civilizada propuesta como hipotesis desde la teoria
de los instintos en conexion con el marxismo y con base en la dialéctica

marxista (Urdanoz, 1985, p. 144).

“Eros y Civilizaciéon” es la obra donde Marcuse expone de modo
exhaustivo la doctrina de los instintos, que tienen su origen en la libido o
impulso universal de la sexualidad que brota de lo inconsciente. Recorre la
conocida teoria freudiana de los tres ambitos que definen el aparato
psiquico humano: el id o ello, que representa al mundo instintivo,
atemporal, y que emerge en la metapsicologia freudiana como principio del
placer; el ego o yo, funciéon de la conciencia perceptiva que coordina,
organiza y controla los impulsos instintivos del id, reprimiendo sus
impulsos incompatibles con la realidad, desviando su objeto o retrasando
su gratificacion. El ego destrona el principio de placer y lo sustituye por el
de realidad; y el super-ego o superyo, ambito de internalizacion de las
normas sociales, de la culpa, y que se reproduce socialmente de generacion
en generacion. La mediacion entre el ego con el id y con el super-ego se

produce gracias al principio de realidad (concrecién de aquello que el yo
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puede llegar a realizar entre las demandas imperiosas del id y las instancias
castigadoras del super-ego). (Urdanoz, 1985, p. 146). Freud englob6 en su
metapsicologia, todos estos aspectos, en un doble principio: Eros y

Tanatos.

El eros es un instinto que comprende tanto los instintos sexuales como
aquellas fuerzas sublimadas y que originariamente fueron instintivas y que
han sido, por tanto, desviadas de sus fines pero al servicio de la cultura (el
arte seria el mejor ejemplo de este esfuerzo sublimado) y Tdanatos

concentraria en su seno los instintos de destruccion.

El principio de placer o el Eros tiende siempre a la satisfaccion del
impulso sexual en todas sus formas y de una manera indeterminada, pues,
segun Marcuse (1983) “originalmente, los instintos sexuales no tienen
limitaciones temporales y espaciales extrinsecas en su objeto y su sujeto: la
sexualidad es por naturaleza «polimorfa perversa»” (p. 59). Este
impulso es frenado y obstaculizado por la presencia de los demés con sus
normas y valores que le imponen y por tanto, “el hombre se encuentra en la
«lucha por la vida» con un medio hostil ante las necesidades de los otros y
escasez de alimentos que le obligan a asociarse y buscar sustento por el
esfuerzo y trabajo” (Urdanoz, 1985, p. 145). Este ambiente conflictivo y de
necesidad de trabajo es llamado anaké (necesidad o fatalidad) y sera el que
frene y limite al eros y por lo mismo se le llama thanatos (muerte). El
instinto de la muerte es “destructividad no por si misma, sino para el alivio
de una tension. El descenso hacia la muerte es una huida inconsciente del
dolor y la necesidad. Es una expresion de la eterna lucha contra el

sufrimiento y la represion” (Marcuse, 1983, p. 43).

Esta es la razon por la que eros y thanatos, vida y muerte, sexualidad y
trabajo se veran siempre unidos a pesar de todo. El hombre, segtin esta
postura lleva dentro de si una dualidad conflictiva, una tensiéon explosiva

que sera fuente de perturbacién psiquica.
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La civilizacion, segiun Freud, se ha creado mediante la eterna lucha
entre los instintos de vida contra los instintos de muerte. Por lo que la
civilizacion solo sera posible cuando el principio de placer o eros sea frenado
por el principio de realidad. Sin embargo, esta civilizacién también resultara
necesariamente represiva porque impone la restriccion de todos los
instintos y en especial del sexual, en favor de una convivencia comunitaria.
De igual forma, -en este proceso de construccion de una civilizacion-
también es necesario la reprension del aspecto instintivo del thanatos (que
lleva al trabajo y a la dominacién, manifestado en el odio y la agresividad),
para transformarse en amor, y esto solo sera posible a través de la
sublimacion en diferentes niveles. Asi, la civilizacion “sustrae gran parte de
su energia a la sexualidad para dirigirla hacia finalidades ntiles,
canalizandola en un primer nivel hacia los fines de la procreacion. Y de igual
suerte, despliega sus mecanismos para limitar la agresividad humana, en
distintos grados de reprension, a través de instituciones y leyes que
transmiten y refuerzan la requerida modificacion de los instintos”

(Urdanoz, 1985, p. 145).

Segin Marcuse (1983), siguiendo a Freud “el destino de la libertad y la
felicidad humana se combate y decide en la lucha de los instintos —
literalmente una lucha entre vida y muerte— en la que soma y psique,
naturaleza y civilizacion, participan. Esta dinamica biologica, y al mismo
tiempo psicologica, es el centro de la metapsicologia de Freud (p. 37). En ese
sentido, la felicidad “implica la economia de la libido. Si toda civilizacion es
represiva, el hombre debe comprender que una satisfaccion plena y sin
dolor de su instinto de placer es imposible. Aprende asi a abandonar un
placer momentaneo, incierto y destructor por placer diferido y restringido
que evite en lo posible el dolor” (Urdanoz, 1985, p. 146). Este es el proceso

de transformacion del principio de placer en el de la realidad.

La posibilidad de una civilizacibn no represiva es lo que
intencionalmente desea Marcuse por eso trata de demostrar que la tesis de

Freud de la imposibilidad de una civilizacién sin reprensién es falsa. Para
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ello, debe reinterpretar al mismo Freud desde su propia teoria. Marcuse
trata de demostrar que el antagonismo entre principio de placer y principio
de realidad son el resultado de determinadas relaciones sociales. Asi, “la
alienacién y el poder, producto de la organizacion social del trabajo,
condicionan las restricciones que el principio de realidad impone a los
instintos. Un nivel de vida adecuado a las necesidades béasicas traeria la

liberacién mas amplia de los mismos” (Urdanoz, 1985, p. 148).

La hipétesis de una civilizacion no represiva debe ser sostenida
demostrando la posibilidad de un desarrollo no represivo de la libido bajo
las condiciones de la civilizacion madura, por eso, para sostener su teoria
introduce el concepto de «represion adicional»: “el principio de realidad no
es represivo, sino solo cuando la sociedad anade un plus de limitaciones. De
ahi deduce que el eros libre no obstaculiza el progreso de la civilizacion, y
por ello rechaza Gnicamente la «represion adicional» instaurada por una
sociedad que sofoca el principio de placer” (Colom y Requena, 2012, p. 63).
Ahora bien, el capitalismo no da libertad a todo el eros, sino solo a lo genital,
para poder usar el resto del cuerpo y de las energias humanas en las tareas
de produccién (al imponer restricciones a la libido, ésta es desviada para
consentir prestaciones socialmente utiles). Esto de nuevo, implica poner
restricciones a la libertad y por tanto, imposibilita de nuevo una sociedad

no represiva. (Colom y Requena, 2012, p. 63).

Para salir de esta situacion y proponer una fase mas alta de libertad, es
necesario considerar la posibilidad e incluso la necesidad de una gradual
disminucién de los limites impuestos al anhelo de los instintos. Por eso
Marcuse, propone “una transformacion de la libido, con el retorno a la
“sexualidad polimorfa” infantil y el declinar de la supremacia genital. El
cuerpo entero debe ser reerotizado y convertido en “una cosa para gozarla,
un instrumento de placer”. La tendencia cultural de la libido parece ser
genitofugal, esto es, separada de la supremacia genital (de la procreacion) y

dirigida a la erotizacion del organismo entero” (Urdanoz, 1985, p. 148).
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La realizacion del hombre y de la naturaleza, se lograria, no por medio
del dominio y la explotacion, sino mediante la liberacion de las fuerzas
interiores de la libido; de este modo, la productividad seria también
sensualidad, juego y canto. Este orden gobernado por los instintos, que se
opone al orden de la razon (entendida como ideologia capitalista), lejos de
destruir la civilizacién, le daria una base maéas sélida y aumentaria

considerablemente su potencialidad. (Colom y Requena, 2012, pp. 63-64).

Marcuse no hace mas que exaltar el ejercicio de un amor libre bajo
todo tipo de formas eroticas, pero, con un despectivo rechazo de la
sexualidad generativa en el matrimonio, sobre todo monogamico. Sostiene

que:

Ese orden no represivo de los instintos ha de ensayarse en primer
lugar en la més «desordenada» de todas las inclinaciones: la sexual.
Convendria, por tanto, establecer relaciones eréticas duraderas entre
individuos maduros, y favorecer que la fantasia construya una
«realidad erotica» en la que los instintos de vida encontraran la paz
en una realizacion sin represion. Afirma asimismo que cuando el
principio de placer alcanza su objetivo, no se aquieta sino que lo
trasciende en busca de otros objetivos que ocasionen una satisfaccion

maés plena (Colom y Requena, 2012, p. 64).

La propuesta de Marcuse termina en un reduccionismo humanista
centrado solo en el aspecto hedonista; pretende una sociedad ilusoria, poco
numerosa, pues, estd de acuerdo con el control de los nacimientos, que
permita dedicarse al arte, a la poesia y al disfrute de la pulsion de la libido,

pero de modo «elegante», sin su banalizacion comercial.

La denominada revolucion sexual que aparecié en el 68, fue el
advenimiento del Dionisos de Nietzsche; tuvo por objetivo la liberacion
sexual y la generalizacion del amor libre, el concepto de eros solo se
considero6 en sentido de sexo placentero y se desligo de la procreacion; tuvo

la intencion de liberar a la sociedad de todas las represiones a las que estaba
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sometida el hombre a causa de las normas morales. Sin embargo, tal como

lo manifiesta Trillo-Figueroa (2009):

El exceso en la liberacion sexual de los afios setenta no trajo la
utopica sociedad plenamente feliz del erotismo de la libertad, sino,
por el contrario, el tedio, la hartura, y en consecuencia, la busqueda
de nuevos estimulos para continuar con el placer. El resultado fue

una concepcion del sexo degenerada (p. 89).

La teoria propuesta por Herbert Marcuse al igual que la de Reich y de
todos los promotores de la denominada revolucién sexual, han sido los
presupuestos mas directos de la nueva revolucion “la cultural” o de ideologia
de género, que en esencia propone lo mismo (es decir, la liberaciéon sexual
sin represiones, la generacion de un amor libre y sin nada que lo limite, las
relaciones sexuales sin procreacion, etc.) solo que, esta tltima pretende una
sociedad en la que la autonomia del individuo prevalezca por sobre todo y

en todo.

1.2.4 Ideologia de Género y la IV Conferencia Mundial Sobre La

Mujer

La IV Conferencia Mundial sobre la Mujer, celebrada en Pekin o Beijin
(China) en 1995, ha sido la plataforma clave para llevar a la praxis las teorias
de las feministas radicales, en muchos de los paises, tanto en los
industrializados como en los que se encuentran en vias de desarrollo. Haré
breve mencién de algunos aspectos que se han promovido a partir de esta

Conferencia.

Un primer aspecto importante: se popularizo y difundié el término
género con mayor fuerza. Asi, al ser consultados sobre una definicion de
género (para muchos participantes el uso de este término era todo una
novedad), la directiva de la conferencia de la ONU contesto: “El género se
refiere a las relaciones entre mujeres y hombres basadas en roles definidos

socialmente, que asignan a uno u otro sexo” (Alzamora, p. 594). Esta
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definicion creo confusidn especialmente en los participantes que provenian
de paises catolicos y en los delegados de la Santa sede, por lo que solicitaron
una mayor explicacién del término; entonces, Bella Abzug, ex diputada del
Congreso de los Estados Unidos interviene para dar la siguiente explicacion:
“El sentido del término género ha evolucionado, diferenciandose de la
palabra sexo para expresar la realidad de la situacion y los roles de la mujer
y del hombre son construcciones sociales sujetas a cambio” (Alzamora, p.
594). Con esta interpretacion de género, Bella no solo caus6 polémica sino
que abog6 y se asegurd -junto a otras feministas- de que est4 definicion se
incorporara en los documentos y programas de los sistemas de las Naciones

Unidas, a pesar de que varios participantes lo cuestionaron.

En segundo lugar, a partir de esta Conferencia, los Estados parte estan
en cierta forma obligados a incorporar el enfoque de género en las politicas
publicas con el fin de alcanzar los objetivos estratégicos propuestos, asi se
menciona en el numeral 9 de la Plataforma de Beijin: “La aplicacion de
la presente Plataforma, en particular mediante la promulgacion de leyes
nacionales y la formulacion de estrategias, politicas, programas y
prioridades para el desarrollo, incumbe a la responsabilidad
soberana de cada Estado...”. Y en la misma declaracion proponen: “Es
indispensable disenar, aplicar y vigilar, a todos los niveles, con la plena
participacién de la mujer, politicas y programas, entre ellos politicas y
programas de desarrollo efectivos, eficaces y sinérgicos, que tengan en
cuenta el género, y contribuyan a promover la potenciacion del papel y el
adelanto de la mujer” (Declaraciéon de la IV Conferencia Mundial sobre la

Mujer n° 19).

El Pera al suscribirse a los acuerdos de la Plataforma de Beijing,
concret6 su compromiso en 1996 creando un ministerio: El Ministerio de la
Mujer y poblaciones vulnerables, a través de éste, se ha implementado
programas y politicas nacionales que favorecen el empoderamiento del

enfoque de género.
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Desde dicho Ministerio, hasta la fecha en el Pert, han logrado
establecer una ley a favor de la Igualdad de oportunidades (ley n°® 28983 con
fecha 16 de marzo 2007), se ha implementado hasta la fecha tres Planes
Nacionales. El ultimo que corresponde a los afios 2012-2017 tiene como
objetivo “transversalizar el enfoque de género en las politicas publicas del
Estado Peruano, en sus tres niveles de gobierno...” (MIMP, p. 13). La
transversalizacion del enfoque de género, significa que debe incorporarse
en todas las politicas de gobierno en sus tres niveles (nacional, regional y
local) y por lo mismo debe hacerse en colaboracion con los demés
ministerios; aqui son clave sobre todo el Ministerio de Salud y el Ministerio

de Educacion.

Los Estados parte, también estan decididos —entre otros aspectos- a:
“Garantizar la igualdad de acceso y la igualdad de trato de hombres y
mujeres en la educacion y la atencion de salud y promover la salud
sexual y reproductiva de la mujer y su educacion” (Declaraciéon de
la IV Conferencia Mundial sobre la Mujer n° 30). Sobre este ultimo aspecto
me gustaria comentar, porque resulté no solo una gran novedad en ese
momento, sino que se incorporé en los documentos de la ONU y ademaés en

varios paises se ha promovido como derecho de las mujeres.

Por salud reproductiva se entiende, segiin este documento (Art. N°94)
como un estado general de bienestar fisico, mental y social, y no de mera
ausencia de enfermedades o dolencias, en todos los aspectos relacionados
con el sistema reproductivo con sus respectivas funciones y procesos. En
consecuencia, “la salud reproductiva entrafia la capacidad de disfrutar
de una vida sexual satisfactoria y sin riesgos y de procrear, y la
libertad para decidir hacerlo o no hacerlo, cuando y con qué

frecuencia” (art.94).

Asi, con la finalidad de hacer efectivo el mal llamado “derecho” a una
salud sexual reproductiva y disminuir los embarazos no deseados, se
reclama como siguiente derecho, el aborto por cualquier causa, aduciendo

que se presenta como un problema que afecta salud de la madre. En el art.
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97 de la Declaracion se manifiesta que: “El aborto en condiciones
peligrosas pone en peligro la vida de un gran nimero de mujeres
y representa un grave problema de salud puablica, puesto que son las
mujeres mas pobres y jovenes las que corren mas riesgos”. Por lo que —
segun esta Declaracion- la mayoria de las muertes, problemas de salud y
lesiones pueden evitarse siempre y cuando se mejore “el acceso a servicios
adecuados de atencion de la salud, incluidos los métodos de planificacion
de la familia eficaces y sin riesgos y la atencion obstétrica de emergencia”,
reconociendo el derecho que tiene el hombre y la mujer a la informacion y
al acceso a técnicas seguras, eficaces, accesibles y aceptables de
planificacion de la familia. De este modo, se promociona libre y
abiertamente el uso de métodos anticonceptivos, aun sabiendo que no es la

mejor solucion al problema.

En el Per, el Plan Nacional de igualdad de género 2012-2017, que ya
hice mencidn, tiene como cuarto objetivo estratégico: “Mejorar la Salud de
las mujeres y garantizar los derechos sexuales y reproductivos de mujeres y
hombres”. En este objetivo, se plantea como resultados, entre otros: la
reduccion de la muerte materna, para lograrlo se propusieron como
meta la aprobacion del protocolo de atencion del aborto terapéutico (el cual
se aprobo el 27 junio del 2014 con muchos vacios en su contenido); otro de
sus resultados esperados, es que los establecimientos de salud
garanticen la provision de anticonceptivos modernos para
hombres y mujeres, especialmente de zonas rurales... para ello al 2017
establecen como meta se incremente se el uso de anticonceptivos modernos
para hombres y mujeres.; de igual manera, se espera como resultado que
los establecimientos de salud implementan protocolos de
atencion con enfoque de género e interculturalidad y respeto a la
orientacion sexual, considerando como meta al 2017 que 30% de
establecimientos de salud, han implementado los Protocolos de atencion de
salud que integren enfoque de género e interculturalidad y respeto a la
orientacion sexual. Para el logro de estos resultados deben colaborar otros
Ministerios como el MINSA, MTPE-ESSALUD, la Sanidad de las Fuerzas
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Armadas y Policiales y los gobiernos Regionales, quienes aparecen como

responsables de la ejecucion.

Respecto al ambito educativo, la IV Conferencia también declara
que “La igualdad de acceso a la educacion y la obtenciéon de educacién son
necesarias para que mas mujeres se conviertan en agentes de cambio” (Art.
N° 69). En este contexto propone algunos objetivos estratégicos, entre ellos,
el de: Establecer sistemas de educacion y capacitaciéon no discriminatorios.
Para poder lograrlo los gobiernos deben adoptar algunas medidas, entre las

que las cuales se cuentan las siguientes?:

Apoyar y realizar estudios e investigaciones sobre el género en todos
los niveles de la ensenanza, especialmente en el nivel de postgrado en las
instituciones académicas, y aplicarlos a la elaboracion de programas,
incluidos los de estudios universitarios, libros de texto y material didactico

y en la formacién de personal docente;

Elaborar programas de educacién en materia de derechos humanos
que incorporen la dimensién de género en todos los niveles de la ensefianza,
en particular fomentando la inclusiéon en los planes de estudio de las
instituciones de ensefianza superior, especialmente en los planes de
estudios de postgrado en los campos juridico, social y de ciencias politicas,
del estudio de los derechos humanos de la mujer tal como figuran en las

convenciones de las Naciones Unidas;

Estas medidas que se propone en la Declaraciéon para ser adoptadas
por los gobiernos, se han ido incorporando poco a poco en muchos paises.
Los movimientos pro-género, se han servido de la educacion como
herramienta eficaz para implantar su ideologia. Algunos paises han
concretado su reforma educativa con enfoque de género, adoctrinando

desde la etapa méas temprana. Esto se ha logrado a través de acciones como:

11 Cito solo dos medidas que se encuentran en el art. N° 83 (g, j) y estan relacionadas

directamente con el enfoque de género.
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Sustitucion de planes de estudio e incorporando nuevos cursos con enfoque
de género; cambiando la carga horaria; incorporando el enfoque de género
como contenido transversal; cambiando los libros de texto y dandoles un
enfoque de género en los curriculos; y para garantizar los resultados:

capacitacion de los docentes obligatoria.

En el Pert se ha ido realizado de manera sutil e implicita, a través del
Ministerio de Educacion: en el curriculo nacional y en los libros de texto del
area de Persona Familia y Relaciones Humanas; recientemente se ha
querido incorporar de forma explicita en el nuevo curriculo nacional
propuesto para el 2017, pero gracias a la participacion y movilizacién de

colectivos pro-familia se ha logrado detener por el momento.

Sin duda, tal como lo manifiesta Scala (2010) esta ideologia “busca
imponerse de forma totalitaria, mediante el ejercicio del poder absoluto” (p.
118). Esta es una estrategia para imponerse de manera eficaz y lograr, asi,

instaurarse en todos los ambitos de la sociedad.

Desafortunadamente, la ONU se ha convertido en presa de ideologias
peligrosas, que estan utilizando el poder e influencia de la misma para
promover sus esquemas. Es la misma ONU la que estd utilizando sus
recursos y su prestigio para promover la “perspectiva de género” a nivel
mundial. Asi, se aprovechan de los paises pobres que dependen de ayudas
extranjeras para que se vean forzados a aceptar las agendas promulgadas en

estas conferencias.

Cabe mencionar que, las reuniones internacionales convocadas por la
ONU a favor de la mujer, forma parte de las estrategias que han utilizado los
movimientos feministas para promover esta ideologia y asegurar asi
implantarse en la sociedad y renovarla segin sus intereses; por eso, cada

conferencia constituia un hito importante para ellos.

En una conferencia realizada en Rio de Janeiro sobre el Medio

Ambiente y el Desarrollo en 1992, se afirmaba que:

127



La tierra tiene pocos recursos y que el crecimiento de la poblacion es
exponencial, sobre todo en los paises del Tercer Mundo donde se
siguen teniendo muchos hijos. Atribuyeron a ese crecimiento
poblacional el aumento de pobreza y desempleo, siendo un obstaculo
para el desarrollo, por lo que habia que imponer un régimen de
control de poblacién a nivel mundial como forma de no agotar los
recursos del planeta. En la conferencia de Rio se incorporo6 la idea de
«sostenibilidad». En su definicion original, el desarrollo
«sustentable» requeriria un control de las poblaciones mediante la

educacion sexual y la salud reproductiva de las mujeres. (Llanes,

2010, p. 143).

El planteamiento de sobrepoblacion que no hace sostenible ni
sustentable al planeta, es solo una estrategia para introducir con mayor
fuerza la idea de reduccion de la poblacion a través del control de la
natalidad (algo que se venia haciendo en varios paises industrializados),
pero para que sea bien aceptado se estaba utilizando la denominacion
“planificacion familiar”. Por eso, en una siguiente reunion realizada en el
Cairo en 1994 sobre poblacion y desarrollo, se quiso utilizar como estrategia
que en teoria era: “mejorar el estatus de la mujer con la idea de que asi se
reduciria el nimero de hijos en lugar de proponerse metas numéricas y de
organizar campafas de planificacion familiar” (Llanes, 2010, p. 143). Sin
embargo, en la practica se presiono a los gobiernos con nuevas estrategias
como: la amenaza del SIDA, con la idea de aumento desmesurado de
poblacion y con investigaciones manipuladas en las que se presentaba un
alto nimero de muerte de mujeres por aborto realizados en malas
condiciones. Asi, se introdujo por primera vez la idea de derechos sexuales

y reproductivos como eje de los derechos humanos.

Ya en la IV Conferencia sobre la mujer en 1995, lo que se hizo fue
concretizar las medidas que debian adoptar los paises parte, con la finalidad
de hacer efectivo sus propositos. Por supuesto el tema central y algido seria

-entre otros que preocupan- los derechos de las mujeres.
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Los supuestos derechos sexuales y reproductivos se han ido
incorporando y desarrollando histéricamente en algunos paises a través de
tres etapas: la primera, mediante la entrega gratuita de contraceptivos a
adultos y después a adolescentes, asegurandose de instruirles en la
utilizacién; la segunda etapa, consiste en la despenalizacion de la
esterilizacion y aborto a peticiéon, teniendo como argumento la situacion
socioecondémica o salud psiquica de la madre; y la tercera etapa, la

legalizacion del aborto en donde los costos serian asumidos por el Estado.

Tal como indica Scala (2010) “existen gobiernos que admiten como
verdadero que el género” seria una nueva construccion social, necesaria
para crear —con autonomia absoluta- nuevos seres humanos, los que a su
debido tiempo darian origen a una nueva sociedad, que seria
verdaderamente libre e igualitaria —lo que eliminaria todo tipo de violencia-
” (p.127). Esta es la razon por la que varios paises lo han asumido en sus

politicas.
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CAPITULO II
2.  MARCO METODOLOGICO

2.1 Tipo de investigacion

Esta investigacion es de tipo documental o bibliografica porque
consiste en el analisis de la informacion escrita sobre un determinado tema.
En este caso se trata de analizar los fundamentos filosoficos y
antropologicos de la ideologia de género. Segin Bernal (2006, p. 110) la
investigacion documental “depende fundamentalmente de la informaciéon
que se obtiene o se consulta en documentos, entendiendo por éstos todo
material al que se puede acudir como fuente de referencia, sin que se altere
su naturaleza o sentido, los cuales aportan informacion o dan testimonio de
una realidad o acontecimiento”. En este sentido, la investigacion concuerda

perfectamente con lo propuesto por el autor.

Muifioz (2011) también menciona que las investigaciones de tipo
documental o tedrica centran su estudio basica o exclusivamente en la
recopilacion de informacion a través de libros, textos, sitios Web o cualquier
otro tipo de documentos graficos, iconograficos y electrénicos; con la
finalidad de “obtener antecedentes documentales para profundizar en

teorias, leyes, conceptos y aportaciones ya existentes y asentados en
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documentos sobre el tema que es objeto de estudio, para luego

complementar, refutar o derivar en su caso, nuevos conocimientos” (p. 14).

Cabe mencionar que la investigacion documental a través de “la
observacion y el anélisis de la “documentacién” nos permite volver la
mirada hacia el pasado para de este modo comprender e interpretar una
realidad actual (sincroénica) a la luz de acontecimientos pasados que han
sido los antecedentes que han derivado en los consecuentes de situaciones,
acontecimientos y procesos de una realidad determinada” (Yuni, 2006. P.
99-100). Este tipo de investigacion permite, por tanto, contextualizar el
fenomeno a estudiar estableciendo relaciones entre hechos actuales y
pasados; lo cual posibilita hacer un pronéstico comprensivo e interpretativo
de un hecho determinado. De este modo, “el analisis documental permite al
investigador ampliar el campo de observacion y enmarcar la realidad objeto
de investigacion dentro del acontecer histérico” (Yuni, 2006. P. 100). De
esta manera, la realidad en estudio se mira desde una perspectiva global y

holistica.

2.2 Instrumentos de recoleccion de datos

Cuando se investiga se procura utilizar técnicas e instrumentos
adecuados a la investigacion, no se elige necesariamente por ser moderna o
avanzada. Por ello, en este caso se utiliz6 la técnica de gabinete o de analisis
de documentos, -por ser la que més se adecta- teniendo como instrumento
las fichas textuales y también fichas bibliograficas, pues, segin Bernal
(2006), el analisis de documentos “es una técnica basada en fichas

bibliograficas que tienen como propoésito analizar material impreso”.

2.3 Procedimiento y analisis de la investigacion

Para recolectar la informacion se procedié en primer lugar a identificar
la bibliografia relacionada con la tematica en investigacion en la biblioteca
de la Universidad Catélica Santo Toribio de Mogrovejo y luego se identifico

material bibliografico confiable de internet.
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Posteriormente, se procedié a realizar una lectura selectiva de las
fuentes bibliograficas haciéndo a su vez anotaciones de la informacion
relevante y de importancia (realizacion de fichas). Luego, se procedio a la

redaccion de la informacion seleccionada.

Preferentemente se recurrié a fuentes de informaciéon de segunda
mano, también denominada informacion secundaria. Se trata de una
informacion que “toma sus contenidos de las fuentes primarias para su
interpretacion, complemento, correccion o refutacion. La investigacion que
utiliza informacion de segunda mano tiene la ventaja de que estd mas
documentada, pues, toma varias fuentes para complementar y se apoya en

la seriedad metodologica” (Munoz, 2011. P.226).

La informacion se analiz6 basicamente bajo criterios objetivos en base
a documentacion bibliografica relevante. Se ha utilizado el sentido logico de

la deduccidn.

2.4 Criterios Eticos

Toda investigacion esta dirigida a la busqueda de la verdad. Por tanto,
en esta investigacion pretendo bajo argumentos criticos descubrir la verdad

en relacion a la tematica descrita.

Se investigd considerando los criterios de objetividad en cuanto al

andlisis, credibilidad y autenticidad en relacion a la documentacion.

En el despliegue de esta investigacion se ha procurado el respeto a la
propiedad intelectual como principio transversal.
2.5 Criterios de Rigor Cientifico

Se utiliz6 material bibliografico adecuado a la tematica en estudio,
acorde al nivel que corresponde a una tesis de maestria. Procurando apliar

las fornteras del conocimiento cientifico con cierta originalidad.
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CAPITULO 111

3. ANALISIS Y DISCUSION DE LOS PRINCIPALES
POSTULADOS DE LA IDEOLOGIA DE GENERO

En primer lugar, quisiera realizar un breve andlisis de las bases
filosofico — antropologicas en que se sostiene la ideologia de género, para
luego, describir y analizar los principales postulados que subyacen en la
ideologia de género, y que resultan ser una constante en todas sus formas

de manifestacion.

3.1 Bases filoséfico - antropologicas que sustentan la
ideologia de género

La ideologia de género se ha servido de variadas posturas filoso6fico-
antropologicas para expandir sus postulados. De algunas, solo de modo
funcional e instrumental como es el caso del marxismo de Engels y del post-
estructuralismo de Jacques Derrida; y de otras, de modo sustancial, y este

es el caso del existencialismo ateo.

En el desarrollo del existencialismo, movimiento del siglo XIX y XX,
que no es una escuela homogénea y sistematica, sino un movimiento de

reaccion contra la filosofia tradicional, podemos senalar dos grandes
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ramificaciones en su despliegue: los filosofos existencialistas teistas, entre
los que destacan: Kierkegaard, Scheler, Jasper y Marcel y; los filosofos
existencialistas ateos como: Heidegger, Sartre, Husserl, Hartmann,

Nietzsche y Schopenhauer.

Es propio de este segundo grupo de fil6sofos, teniendo como pionero
a Heidegger, haber trastocado unos conceptos metafisicos y antropolégicos
fundamentales, los mismos que constituyen las bases teéricas de la
ideologia de género. A continuaciéon haremos explicito estos presupuestos

filosoficos.

La ciencia metafisica clasica nos ensefiaba que, entre las propiedades
del ente real, el ser y la esencia constituian dos propiedades nucleares e
inseparables. Gracias a esta distincion la metafisica, refiriéndose al ser,
aseveraba que algo es; en tanto al referirse a la esencia se preguntaba qué
es este algo que existe realmente. Sobre la base de estas categorias
fundantes se explicaban otras propiedades como: acto y potencia, materia
y forma, sustancias y accidentes; unos principios, unas causas y unos
trascendentales del ente real respectivamente. Como vemos para la ciencia
metafisica estaba claro y sigue atin muy claro que ser y esencia constituyen

dos co-principios primeros y fundantes de la existencia real.

En la ontologia propuesta por el existencialismo de Heidegger y
seguidores se rompe con esta unidad metafisica del ente real. Ellos
distinguen entre esencia y existencia como algo separado y como dos
categorias independientes y autonomas, dando sumo valor al ser o
existencia. Para los existencialistas la existencia precede a la esencia y a
partir de este supuesto, proponen una metafisica de lo ontico (estudio de
lo esencial que sera puro devenir) y de lo ontolégico (que se ocupa del ser
del ente).

La ciencia antropologica, fundamentandose en la ciencia metafisica,
refiriéndose a estas dos categorias filosoficas fundamentales de ser y

esencia nos precisaba lo siguiente: la esencia es aquello por la cual un
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cosa es lo que es y no otra cosa. En este sentido, el hombre es hombre
y no un caballo. Gracias a la esencia el hombre desde el arranque de su
existencia es hombre, durante su desarrollo permanece hombre y muere
como hombre. La esencia es la naturaleza compartida y comtn de todo
hombre. Gracias a ella todos los hombres somos iguales, el hombre siempre
es el mismo, aunque nunca es lo mismo; el hombre cambia pero
permaneciendo hombre. En esta esencia comiin, también, se fundamenta la

dignidad humana por la que hombres y mujeres somos iguales.

Por otro lado, gracias a su ser personal, el hombre es tinico, irrepetible,
intransferible e incomparable. Por su ser es persona y tiene personalidad.
Por su ser, el hombre: varén — mujer, es diferente debido a que tiene un ser

propio.

Para el existencialismo, sin embargo, esto ha cambiado, el hombre
seria una realidad con existencia pero carente de esencia. Existir significa
estar ahi en el mundo. Parafraseando a Heidegger, -en su obra Ser y
Tiempo- refiere que el dasein (ser del hombre) es posibilidad antes que
realidad, es el tnico ser que se proyecta hacia el futuro. Nosotros somos un
ser en el mundo, somos arrojados al mundo, tenemos que transformar el
mundo al cual hemos sido arrojados. El hombre es arrojado al mundo sin
forma, sin esencia; su tarea y mision sera no solo estar en el mundo, sino
hacerse en el mundo. Es en el mundo donde hay que ir construyendo poco

a poco nuestro ser.

Sartre estd convencido de que en realidad s6lo deberiamos hablar de
sujeto en plural: Las conciencias, no la conciencia; las subjetividades, no la
subjetividad. Afirman que ser sujeto no es una esencia ni un estado. Es una
serie de actos y movimientos de procesos. No hay sustantivo. No hay punto
fijo, ni centro, ni nicleo, ni principio. Un sujeto sin fondo y, por

consiguiente sin descanso.

Una vez creada las condiciones metafisicas y antropologicas, los

existencialistas proponen como principios los siguientes:
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1. La existencia precede a la esencia (Sartre); No hay una
naturaleza humana que determine a los individuos, sino que son los actos
los que determinan quienes son y cual es el significado de sus vidas. Por
tanto, el individuo es un ser que se va haciendo. Es un ser siendo, que se va

auto determinando.

2. El hombre es un ser libre y totalmente responsable de sus
actos; Esto incita en el ser humano la creaciéon de una ética de la
responsabilidad individual apartado de cualquier sistema de creencias

externo a él, justamente por la libertad.

3. Para el existencialismo no hay una teoria del hombre acerca del
hombre sino que el hombre es lo que se va haciendo; El
existencialismo trata de comprender al hombre por el hombre mismo. Por
su ser, no por la teoria. Cuando el existencialismo reflexiona en el hombre

mismo descubre: misiones, propositos, significado de vida, etc.

4. El existencialismo plantea el concepto de autodeterminacion;
Yo me auto determino, yo me auto construyo, yo me auto regulo, yo puedo
auto trascender, auto conocerme, No hay ningtn libro de existencialismo
que explique al hombre sino ideas que vayan comprendiendo al hombre. Al
sentido le tengo que anteponer la existencia. Acoger, aceptar, comprender
la existencia para encontrar el sentido. No hay teoria detras del

existencialismo, porque es una decision libre y responsable.

En estas bases filosoficas existencialistas: reduccionismo metafisico,
reduccionismo antropoldgico y pérdida de la universalidad ética, ancla sus
fundamentos tedricos la ideologia de género, tal como lo hemos sefialado en

el capitulo referido al marco teorico y en el presente analisis.

3.1.1 Primer postulado: Negacion rotunda de la naturaleza
humana

Hablar de naturaleza humana en nuestros tiempos no resulta tan

sencillo, pues, se trata de un término que no posee una definicion univoca.
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La propuesta de la modernidad respecto a este tema se ha distanciado
radicalmente de la propuesta del realismo Aristotélico-Tomista, y por tanto
de la objetividad.

Etimolbgicamente, el término naturaleza tanto en griego (physis)
como en latin (natura), hace referencia al «nacimiento» o ala «producciéon»
de las cosas pero lo distingue cuidadosamente de lo que es producido por la
tékhne, el arte, también principio productivo. El concepto metafisico de
naturaleza propuesto por Aristoteles que principalmente hacia referencia al
mundo de lo fisico, también es aplicable a toda la realidad (a todos los
entes). Burgos (2007, p.32), manifiesta que el concepto de naturaleza en
Aristételes implica basicamente dos ideas distintas: Por un lado, “lo que las
cosas son, el qué de las cosas”, asi la naturaleza, hace referencia al modo de
ser de una cosa (a la esencia); pero, por otro lado, también hace referencia
a “el principio intrinseco de movimiento de las cosas que las hace tender
hacia sus fines”, la naturaleza en este sentido es un principio dindmico y

activo.

En este contexto, desde la teoria hilemoérfica de Aristoteles la
naturaleza “muestra la esencia del ente en cuanto principio de operaciones,
y, en ese sentido representa justamente lo inmutable: Aquello que es un
determinado ente en si mismo y que, precisamente por ello, no puede ser
modificado” (Burgos, 2011, p.410). Aristoteles consideraba que los seres
vivos poseen unas caracteristicas esenciales que no cambiaban en el tiempo,
sino que simplemente se desarrollan en el tiempo pasando de la potencia al

acto.

La extension (o ampliacion) de este concepto al hombre conduce al
concepto metafisico de naturaleza humana. El hombre al igual que los
animales, tiene un modo de ser que no cambia y que constituye su
naturaleza, humana en este caso. Si en su actividad libre se acuerda
con lo que naturalmente es, desarrollard armonicamente sus
cualidades, pero si se enfrenta a lo que es, actuara contra si mismo y

en prejuicio suyo (Burgos, 2011, p.411).
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El aporte de Tomas de Aquino en este tema no es significativo en
relaciéon a la estructura intrinseca propuesta por Aristoteles, pero, si es

significativo en relacion al origen de las naturalezas:

El caracter dado y estable de las naturalezas (incluida la humana), su
definicion mediante un conjunto de leyes y principios internos que
ningtn ser (tampoco el hombre) se habia dado a si mismo remitia
necesariamente en ultima instancia a un agente inteligente capaz de
crear esa hermosisima constelacion de causas finales. Y ese agente solo

podia ser Dios (Burgos, 2007, p.33).

La filosofia cristiana en general no se distancié de la propuesta de
Aristételes sobre la naturaleza, por el contrario se sirvi6 de varios elementos
metafisicos para fundamentar y desarrollar dogmas. Sin embargo, el
concepto de naturaleza en la modernidad, no sigui6 la misma suerte, por el
contrario, marcdé una radical distancia de la propuesta de Aristotelico-
Tomista. Asi, se utiliza el mismo término lingiiistico pero con significacion

filosofica distinta.

La problematica se suscita al confrontarse el concepto moderno de
hombre con el de naturaleza, que podria resumirse en esta pregunta: éQué
es lo propiamente humano, lo dado por la biologia, o lo determinado por la
inteligencia y libertad de la persona? El pensamiento moderno —tal como lo
manifiesta Burgos- ha respondido de manera dicotomica, estableciendo una
diferencia radical entre naturaleza (lo dado) y cultura (lo determinado por
el hombre). Es decir, se admite que el hombre posee una base biologica (la
naturaleza), pero se considera que lo especificamente humano no es esto,
sino aquello que supera la naturaleza: la libertad (la cultura). Burgos (2007),
sostiene que el ntcleo fundamental de los pensadores modernos es que “el
hombre en sentido estricto, no tiene naturaleza; tiene una base material y
biologica que le convierte en un ser de la especie humana, pero el construirse
plenamente como hombre es fruto de la actividad de su inteligencia y de su
libertad que no conoce limites ni fronteras y que evoluciona continuamente

y esta en continua construccion” (p. 35).
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Asi pues, la formulaciéon de este modo de concebir la “naturaleza” en
la modernidad hasta nuestros dias, depende de cada pensador y por tanto
son muy variadas. De modo general, se suele considerar a Descartes como
el desencadenante de este cambio de tendencia, le seguiran autores como:
Kant, Marx, Sartre, etc. Una cita que hace Burgos de Ortega, puede expresar

lo que en la actualidad se considera naturaleza:

Podéis llamar a la Naturaleza como gustéis; es la diosa que acude a una
evocacion de mil nombres: naturaleza es la materia, es lo fisiologico,
es lo espontaneo. En una sinfonia de Beethoven pone la Naturaleza las
tripas de cabra sobre el puente de los rubios violines, da la madera para
los oboes, el metal para los clarines, el aire vibratil para las ondas
sonoras. Y todo lo que en una sinfonia de Beethoven no es tripas de

cabra, ni madera, ni metal, ni aire inquieto, es cultura (Burgos, 2007,

pp. 36-37).

He querido realizar un breve esclarecimiento sobre el modo de
concebir la naturaleza humana con la intencién de que nos demos cuenta
sobre qué sustento de naturaleza se enraiza la ideologia de género. Sin duda,
la ideologia de género tiene su fundamento en gran parte de la filosofia
moderna, particularmente en el concepto de naturaleza asumido por Kant,

Marx, Sartre, entre otros.
Shulamith Firestone, feminista radical sostiene que:

Lo “natural” no es necesariamente valor humano”. La humanidad ha
empezado a desbordar la naturaleza. Ya no podemos justificar el
mantenimiento de un sistema discriminatorio de clases sexuales
basandonos en su enraizamiento en la naturaleza. Es mas, aunque solo
sea por razones pragmaticas, empieza a parecernos que deberiamos

desembarazarnos de €l (Firestone, 1976, p. 19).

La ideologia de género en concordancia con lo que acabamos de

explicar sobre la naturaleza humana en los pensadores modernos, sitia la
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sexualidad en el nivel natural, “porque se es hombre o mujer como resultado
de la genética y de los cromosomas. Pero, justamente por ello, este dato
“natural” no debe esclavizar al hombre si su parte cultural esta a disgusto
con ella. El hombre no esta al servicio de la naturaleza, sino viceversa. Por
eso, si alguien discrepa de su sexualidad de facto, no solo puede sino que
debe modificarla, adaptarla o ponerla al servicio de la sexualidad que

libremente la persona decida asumir” (Burgos, 2011, p.412).

Como nos podemos dar cuenta, los promotores de la ideologia de
género no son tan ingenuos como para negar arbitrariamente la naturaleza,
sin embargo, si lo hacen de modo sutil, enfatizando sobre todo la dimension
social y cultural de la persona, sobre la dimensién bioldgica-genética. Nos
encontramos entonces, ante uno de los variados reduccionismos
antropologicos suscitados en la modernidad: la persona humana vista y

valorada solo desde su dimensi6n libre y dinamica.

El sentido profundo de naturaleza tal como la entendian los clasicos
no esta tinicamente supeditado a lo biolégico, en ella, también se incluye los
elementos imprescindibles de la inteligencia y la libertad. La naturaleza no
representa exclusivamente el mundo de lo dado, sino el mundo de lo dado y
delolibre entremezclados de manera unitaria a través de la forma sustancial

(Burgos, 2011, p.413).

Tal como manifiesta Lucas (2016), “En fuerza de la unidad psico-fisica
de la persona, se puede afirmar que masculinidad y feminidad son el
resultado de la naturaleza humana, que no es solamente biologica, sino

también psiquica y espiritual” (p.384).

En razon de esta unidad psico-fisica, se puede afirmar que el hombre
no es solamente un ser natural, sino también cultural. Sin embargo, “No es
la cultura la que por si sola constituye la diferente psicologia hombre-mujer.
La cultura puede ciertamente influir en acentuar roles e inducir ciertos

prejuicios y falsas sensibilidades (hombre activo/mujer pasiva; hombre
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fuerte/mujer débil...), pero no en crear la psicologia masculina o femenina”

(Lucas, 2016, p. 385).

Y efectivamente, “la educacion, el ambiente, la cultura pueden influir,
modificando, mejorando o deformando, pero en general no crean y no

transforman completamente la personalidad” (Lucas, 2016, p. 385)

Nuestro modo de ser sexuado es el modo especifico que tenemos de
vivir en el mundo y de relacionarse con los demés. La masculinidad y
femineidad son las tnicas posibilidades de ser del ser humano. “La dualidad
no contradice la identidad fundamental; si por una parte el dato bioldgico
constituye el punto de partida de la diferenciaciéon sexual, por la otra
muestra la identidad constitutiva de ambos sexos: individuos de la misma

naturaleza” (Lucas, 2002 p. 53).

La sexualidad corresponde, por tanto, a la naturaleza humana, esta
inscrita en ella. Es un modo de ser de toda la persona humana. Por ello, “la
condicién de varon o mujer pertenece tanto al ambito de la biologia como
del espiritu, de la cultura y de la vida social” (Garcia, 2014. p. 193). Ser var6n
o mujer no es algo accesorio o separable de la persona, pues, comporta un
modo de estar en el mundo, de relacionarse con los demés. La persona
humana es “hombre o mujer, y lleva inscrita esta condicion en todo su ser”.
Por tanto, se es varéon o mujer en toda la integridad de persona, pues, abarca
a todas sus dimensiones. Las personas humanas “tienen en comun los
mismos derechos y deberes, idénticas capacidades naturales, una similar
intimidad inteligente y libre, y las mismas notas caracteristicas” (Yepes y

Aranguren, 2003, p. 215).

La sexualidad humana, a diferencia de la animal, modula también la
psicologia y la vida intelectual: los varones y las mujeres tenemos
diferencias que afectan al modo de pensar, de comportarse, de ver las cosas,
de estar en el mundo. Hay unos caracteres propios de la feminidad y otros
de la masculinidad y estas diferencias permiten la complementariedad y el

enriquecimiento mutuo.
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Yepes (2003, p. 199), también manifiesta que: “la sexualidad humana
es una bella, compleja y delicada realidad personal, sometida a multiples
riesgos de mal interpretacion, en los que frecuentemente se incurre,
ocasionando entonces trastornos y conflictos de alto costo humano y social”.
Esta es probablemente una de las razones por las que la ideologia de género
ha caido en el error de reducirla al Ambito de una construccién social sujetas
a cambio y dependiente iinicamente de la cultura, puesto que, la ideologia
de género defiende que el ser humano es el resultado de su propia voluntad

y de su eleccion.

3.1.2. Segundo postulado: La separacion e independencia
radical entre sexo y género

Otra constante que aparece en el pensamiento feminista radical, es la
separacion total entre sexo y género, entre la dimension bioldgica y la
psiquico-cultural de la persona. “La contraposicién entre naturaleza y
cultura, y la absolutizacion univoca de ésta, ha dado origen, en el
pensamiento feminista extremo, a considerar irrelevantes las diferencias
biolégico-sexuales y a rechazar el sexo como realidad ya dada, prefiriendo
optar por (...) los “géneros”, que se manifiestan en las diversas tipologias
sexuales” (Lucas, 2002 p. 54). Efectivamente, al disociarse la naturaleza y la
cultura, automéaticamente aparecera el divorcio entre sexo y género, puesto
que, el sexo como dato bioldgico resulta intrascendente para la nueva

identidad de género que se intenta construir.

Sexo y género ya no se presentan como dos dimensiones que confluyen
en una misma realidad: la identidad sexual del ser humano, sino por el
contrario aparecen como antagonicas. Judith Butler, a diferencia de otras
feministas radicales que al menos aceptaban una continuidad histérico-
evolutiva entre sexo y género, plantea tajantemente la separacién mas

radical entre estos términos:

Si el género es los significados culturales que acepta el cuerpo sexuado,

entonces no puede afirmarse que un género inicamente sea producto
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de un sexo. Llevada hasta su limite 16gico, la distinciéon sexo/género
muestra una discontinuidad radical entre cuerpos sexuados y géneros

culturalmente construidos. (Butler, 2007, p. 54).

De igual forma, esta autora se manifiesta a favor de una teoria
denominada queer (de la que ya hemos hablado con anterioridad) en la que
tanto el sexo como el género resultan irrelevantes en la identidad sexual.
Por tanto, la identidad sexual puede ser reinventada, construida y de-

construida segin la voluntad de cada sujeto.

Cuando la condicién construida del género se teoriza como algo
completamente independiente del sexo, el género mismo pasa a ser un
artificio ambiguo, con el resultado de que hombre y masculino pueden
significar tanto un cuerpo de mujer como uno de hombre, y mujer y

femenino tanto uno de hombre como uno de mujer. (Butler, 2007, p.

55).

Varios autores concuerdan en que a lo largo de la historia se han dado
por lo menos tres modelos de relacion sexo-género. El planteamiento que
he venido describiendo en el segundo postulado corresponde al segundo
modelo de relaciéon sexo-género. Haré una breve referencia a cada uno de

ellos, con la intencion de precisar mejor el contenido del mismo:

El Primero: modelo de subordinacion o de identidad entre
sexo Yy género; este modelo se caracteriza por la desigualdad entre varén
y mujer y se considera que el sexo biologico es el que determina género, esto
es, las funciones y roles que la persona debe desempenar en la sociedad

(Pardo, 2014, p.260).

Dentro de este paradigma, segiin Lucas (2016), “el sexo masculino
corresponde in toto al género masculino, y el sexo femenino al género
femenino. Los sexos, y por tanto también los géneros, son diferentes y
desiguales. Se da inferioridad, subordinacion y dependencia del

sexo/género femenino al masculino” (p.378).
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Aparisi (2012,), también manifiesta que este modelo aparece dividido
en dos ambitos: el publico y el privado, teniendo primacia el primero sobre
el segundo. Asi, “la actividad de la mujer se limita al espacio privado,
fundamentalmente a la crianza de los hijos y a las labores domésticas. Al
varon le corresponde la actividad publica: la politica, la economia, la cultura,

la guerra, etc.” (p.363).

Sin duda, este primer modelo de relacion sexo-género, decae en un
reduccionismo biologicista. En donde, los roles y funciones que se
desempeiian estan en funcion de si, se es varéon o mujer. “Se parte de una
determinacion bioldgica, masculina o femenina que lleva aparejada una
determinacion en el rol social. Se justifica una identidad entre el sexo
(femenino y masculino) y los puestos que hombres y mujeres ocupan en la

sociedad” (Elosegui, 2011, p. 56).

Este modelo ha perdurado en gran parte de la historia y atin existen
ciertos rezagos en algunas culturas. Se ha caracterizado por exaltar las
diferencias entre varones y mujeres, pero ha negado la igualdad de derechos
en los mismos. La diferencia es entendida como subordinacion y
dependencia de la mujer respecto al varén y esto en todos los aspectos, entre
ellos: lo sexual, afectivo, juridico, econémico, politico, etc. “Las diferencias
determinaban en este caso los papeles culturales, hasta el punto que se
consideraba que las funciones que ambos desarrollaban en la sociedad no
eran intercambiables, sino que estaban irremediablemente unidas a la

genética y a la biologia” (El6segui, 2011, p. 56).

Llanes (2010) ante este modelo de relacién sexo-género hace un

planteamiento que es conveniente mencionar, ella manifiesta que:

...hemos de ser muy criticos y tratar de no identificar este modelo
social seguido de manera universal durante siglos con el machismo o
sexismo, que es, mas que un modelo, una ideologia, una forma de
reaccion ante el feminismo radical de las dltimas décadas del siglo

pasado (p. 68).
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Asi pues, tal como lo manifiesta la autora, este modo de interpretar
puede conducir a otros reduccionismos que solo leen la historia en clave de
discriminacién y opresion por parte del varén hacia la mujer,
universalizando y extendiéndolo solo en ese sentido, cuando durante el
transcurso de la historia a las mujeres también se las honr6 y amo; también
ha existido casos de varones ofendidos y despreciados por mujeres. Existen
muchas situaciones dificiles en las que la mujer ha sido la mas perjudicada,
pero no siempre se debe al hecho de ser mujer, el generalizar nos aleja de la

realidad objetiva.

Tal como sostiene Pardo (2014), “En la persona humana el sexo y el
género —el fundamento biolégico y la expresion cultural- ciertamente no son
idénticos pero tampoco son independientes” (p.244). Para llegar a
establecer una relacion correcta y complementaria entre ambos conceptos
es conveniente considerar al hombre en su totalidad antropoldgica, esto es,
al hombre como una realidad en la que coexiste una dualidad sexual (var6n
y mujer) que a su vez, estdn llamados por naturaleza a la

complementariedad.

La persona humana, en su constitucién psico-somatica, es un ser
sexuado, y esta caracteristica especifica su ser. Es evidente que el
hombre no existe en abstracto. Por el contrario, existe siempre y
solamente en dos posibilidades, que son el modo de la masculinidad y

el modo de la feminidad (Lucas, 2016, p. 387).

De igual manera, todo hombre es una unidad sexuada de cuerpo,
psique y espiritu. Esta condicioén sexuada del hombre no se reduce a mera
corporalidad ni tampoco a pura genitalidad, pues, la sexualidad abarca
todas las dimensiones de la persona humana: biolégicas-anatomicas,

psicologicas y espirituales.

Segundo: modelo igualitarista o de separacion e
independencia sexo y género; -como ha sido propio de la modernidad

y post modernidad, la atomizacion del saber, de la realidad- este modelo
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nace como critica ante el primer modelo, se difundi6 en la década de los
setenta. Plantea una separacion radical y absoluta entre sexo y género,
niegan cualquier diferencia entre varéon y mujer. “Hay una separacion e
independencia entre la dimension biologica y la psiquico-cultural de la
persona por lo que se puede decidir la propia identidad sexual y a qué género
pertenecer, independientemente del sexo biologico que se posea” (Lucas,
2016, p.378). Este es el paradigma conocido como ideologia de género o
feminismo de género, del que ya hemos venido hablando en esta

investigacion.

Si bien, este modelo ha contribuido positivamente a la superacion de
la discriminacion existente a lo largo de la historia. Sin embargo, sus
soluciones tampoco aciertan porque parten de fundamentos antropologicos
sesgados que no respetan la igualdad y diferencia existente entre varones y

mujeres, Asi, tal como afirma Elbésegui (2011):

Se juzga err6neamente que la desigualdad entre hombres y mujeres
estd causada por su condiciéon sexuada masculina o femenina, de
manera que se intenta prescindir de esa realidad y construir el mundo
social y puablico, y el mundo laboral, como un mundo asexuado, en el
que sea indiferente ser varon o mujer. Ante la evidencia de que la
persona arrastra su condicién masculina o femenina, para ellos fuente
de desigualdad, intentan eliminar como sea ese lastre, esa huella, esas

diferencias (p. 58).

Si el género es una construccion cultural radicalmente independiente
del sexo, el objetivo de la ideologia de género sera eliminar la bipolaridad

sexual:

...al igual que el objetivo final de la revolucién socialista no se limitaba
a la eliminacion de los privilegios de los estamentos econémicos, sino
que alcanzaba a la eliminacion de la distincion misma de clases, el
objetivo final de la revolucion feminista no debe limitarse —a

diferencia de los primeros movimientos feministas- a la eliminacion
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de los privilegios masculinos, sino que debe alcanzar a la distincion
misma de sexo; las diferencias genitales entre los seres humanos
deberian pasar a ser culturalmente neutras (Firestone, 1976,

pp.20.21).

La ideologia de género quiere instaurar una cultura sin sexos, pero si
con orientaciones sexuales, en la que cada individuo independientemente
de las caracteristicas biolégicas con las que nazca, pueda escoger libremente
la orientacion sexual por la que se sienta inclinado. Asi todos los individuos
seran iguales, sea cual sea la orientacion sexual asumida. Al suprimir la
forma natural de la sexualidad se intenta llegar a la plena liberacion sexual
en la que todos los géneros sean iguales, para luego exigir al Estado

reconocimiento juridico de igualdad a todos los géneros.

Sin embargo, la sexualidad humana no es simplemente una actividad
humana, sino una dimension fundamental de la personalidad porque el
componente sexual se da en todos los niveles (genético, morfologico,
genital, psicologico y espiritual). La sexualidad no es caracteristica

accidental, sino fundamental para la definicion de lo que es un ser humano.
Los promotores de la ideologia de género segin Llanes (2010):

...tratan de conseguir la absoluta igualdad entre varéon y mujer. Para lo
cual no basta con eliminar el privilegio masculino, sino que es preciso
dominar los condicionamientos biolégicos. Esto se lograria cuando la
mujer tuviera el control absoluto de la reproduccién, incluyendo el
aborto a peticion. Ello supondria una total liberacion sexual, que
implicaria el derecho del individuo a tener relaciones sexuales con

otros, sin que importara su sexo o condicion (p. 72).

El error de este modelo de relacién sexo-género es pensar que la
igualdad entre los sexos consiste en la liberaciéon de la mujer entendida
como liberacion de lo biolégico, de su propia sexualidad. Esta postura

ideoldgica no vela por el desarrollo integral de la mujer, mide su desarrollo
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solo en funcién de lo econémico, en funcién del acceso al mercado laboral y
de poder. Por eso, la maternidad ("trabajo reproductivo" no remunerado) se
considera la primera forma de exclusion de la mujer en el ambito
econdémico, social y politico porque limita su participaciéon en el "trabajo
productivo". De ahi, que luchen rotundamente por librar a la mujer de esta
carga pesada y se promueva el menosprecio de la maternidad. Sin duda,
estamos ante una visién materialista y utilitarista de la persona que solo
procura satisfacer las necesidades materiales y los deseos de autonomia y de

poder.

Tercero: modelo de igualdad en la diferencia o también
denominado modelo de la reciprocidad y corresponsabilidad,;
este paradigma intenta hacer compatibles la igualdad y la diferencia entre
el varon y la mujer. La ciencia a diferencia de la ideologia de género nos
muestra que: “Las diferencias no tocan solamente la dimension bioldgica,
sino también la psiquica y cultural. Esta diferencia, sin embargo, se da en
una igualdad de dignidad y derechos derivados de la misma naturaleza
humana. Entre los sexos se da interdependencia, correspondencia y

complementariedad” (Lucas, 2016, p. 381).

En este modelo se considera que el género tiene algunos aspectos que
se fundamentan en el dato biologico, pero también tiene otros aspectos que

pueden ser intercambiables:

Si los sexos son necesariamente varén y mujer, las funciones que se
atribuyen culturalmente a cada uno de ellos pueden ser
intercambiables en algunos aspectos pudiendo ser realizadas
indistintamente por personas de ambos sexos dependiendo solo del
aprendizaje recibido. Por el contrario, hay otras funciones que no son
transferibles al otro sexo porque estan conectadas a una diferenciacién

biologica (Llanes, 2010, pp. 72-73).

Para poder equilibrar los dos primeros modelos de relacién sexo-

género, es necesario superar los reduccionismos biologicistas y culturalistas
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y entender al ser humano desde su radical unidad entre cuerpo y espiritu,

naturaleza y cultura, biologia y libertad (Pardo, 2014, p.260).

Conviene destacar que desde el punto de vista biolégico, la pertenencia
al sexo masculino y femenino queda determinada desde la fecundacion, por
factores genéticos, gonadicos, hormonales y morfologicos. Segin Garcia
(2014, pp. 193-194) el sexo se encuentra inscrito en el conjunto de la persona
humana, segin sus diversos niveles ascendentes que se senalan a

continuacion:

En primer lugar, el sexo radica en una determinada configuracion
cromosomica, y por tanto genética, en este nivel se encuentra la explicacion
del origen biolégico de la diferenciacién sexual. La formacién del organismo
femenino y masculino depende de las hormonas sexuales que a su vez
dependen de los genes x e y; en segundo lugar, el sexo es la diferenciacion
corporal destinada a la reproducciéon natural: la reproduccién sexual. El
sexo es una forma biologica de reproduccion de las especies que conlleva
unas funciones diferentes segin los sexos, en la procreacion, gestacion y
alimentacion de las crias; Tercero, en el caso del hombre, la diferenciacion
corporal no afecta solo a los 6rganos sexuales y aparato reproductor, sino
también a una distinta morfologia anatémica; y cuarto, los diferentes rasgos
corporales se completan con unos diferentes rasgos psicologicos, afectivos y
cognitivos, propios de cada sexo. La sexualidad de la persona no afecta solo
al cuerpo, sino también al espiritu. La sexualidad humana a diferencia de la

animal, modula también la psicologia y la vida intelectual.

La diferenciacion sexual asume en el hombre y la mujer una peculiar
originalidad en cuanto que se es varén o mujer, en una dimensiéon y un
nivel diverso que el de los animales: la feminidad y la masculinidad de
la persona, precisamente porque se expresa en y por el cuerpo, lleva la

densidad y la vitalidad de todo el ser, espiritu y materia (Lucas, 2016,

p- 381).
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Asi pues, la feminidad y masculinidad afecta a toda la persona,
justamente porque es una unidad sustancial de dos co-principios: cuerpo y

alma espiritual:

La diferenciacion no se limita a algunas caracteristicas biolégicas, sino
que marca en profundidad y en el tiempo a toda la persona. Es el
espiritu y el yo personal lo que es hombre o mujer y no solamente el
cuerpo, precisamente porque es el espiritu lo que anima, informa y
hace vivir a la corporeidad propiamente humana. Por eso, la persona
no solamente tiene un sexo determinado, sino que es hombre o mujer,
y su vocacion personal en el mundo no podra realizarse
armoénicamente sino aceptando y valorando este determinado y

concreto modo de ser (Lucas, 2016, p. 382).

Este modelo considera la maternidad y paternidad como “funciones
que estan unidas de forma inexorable a la diferenciacion sexual y, por tanto,
no es lo mismo ser padre que ser madre a la hora de educar a los hijos.
Paternidad y maternidad son dos papeles insustituibles y complementarios,

pero no intercambiables” (Llanes, 2010, p.73).

3.1.3 Tercer postulado: La familia enemigo al que hay que
combatir
La ideologia de género tiene una intencionalidad puntual e implicita:

“destruir la familia natural”:

“Abolir la familia” es una frase tomada del Manifiesto Comunista de
Karl Marx y de Frederick Engels que las feministas de género han
hecho suya porque consideran que la familia es la fuente principal de
opresion para la mujer, pues, en ella se aprende por 6smosis que

hombres y mujeres son diferentes (Lacalle, 2009, pp. 295-296)

Consideran que para lograr la liberacion de la mujer y la igualdad con
el hombre, se debe reeducar a la sociedad en la perspectiva de género, y por

tanto se ve necesario redefinir el concepto de familia, porque es el modelo
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donde se transmiten los estereotipos. Consideran que la familia es una
institucidon que apoya y crea el sistema discriminatorio de clase sexo-género
y obstaculiza la liberacién sexual. Las responsabilidades de la mujer en el
hogar son vistas como una “carga” que no le permite su realizaciéon personal

y profesional:

Cuando la mujer cuida a sus hijos en el hogar y el esposo trabaja fuera
de casa las responsabilidades son diferentes y, por tanto, no
igualitarias. Esta desigualdad en el hogar es la causa de la desigualdad
en la vida publica, ya que la mujer, cuyo interés primario seria el hogar,
no siempre tendria tiempo y energia para dedicarse a otras actividades

en la vida publica (Pardo, 2014, p.235).

Se entiende la maternidad tan solo en su dimensién biologica,
considerada més como reproduccion que como procreacion y despojada de
todos sus componentes afectivos, espirituales y sociales. Cuando no se
reconoce el valor de la maternidad tampoco se reconoce la necesidad de
proteger a la mujer en su funciéon de madre ni el valor social del trabajo de

la mujer en la familia (Di Prieto, 2005, p. 60).
Los promotores de la ideologia de género manifiestan que:

La familia nos da las primeras lecciones de ideologia de clase
dominante y también le imparte legitimidad a otras instituciones de la
sociedad civil. Nuestras familias son las que nos ensefian primero la
religion, a ser buenos ciudadanos (...) tan completa es la hegemonia de
la clase dominante en la familia, que se nos ensefa que ésta encarna el
orden natural de las cosas. Se basa en particular en una relaciéon entre
el hombre y la mujer que reprime la sexualidad, especialmente la

sexualidad de la mujer (Lucas, 2002, p. 52).

Sus propuestas para abolir la familia, empieza por vaciar de contenido

a varios conceptos, entre ellos, el matrimonio; para poder redefinir otros
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como el de paternidad. La ley, la educacion, los medios de comunicacion y

la politica son sus mejores aliados para lograrlo.

Asi, con la falsa idea de que la ley crea derechos se incorpora en el
Derecho de Familia nuevos conceptos de matrimonio, familia, paternidad,
etc., ahora se habla de “familias”, progenitor A y progenitor B sustituye a
padre y madre, el término pareja sustituye al de marido (esposo) — mujer

(esposa), etc.

Segun Lacalle (2009, p.297), existe dos estrategias para destruir
legalmente una institucion. Una prohibiéndola y dos, equiparandola a
realidades totalmente distintas para vaciarlas de su contenido. Esta segunda
opcidn es la que se ha utilizado con la instituciéon del matrimonio en los
paises en los que ha logrado implantarse la ideologia de género.
Consecuentemente, el matrimonio en los ordenamientos juridicos queda
reducido a “una unién de caracter puramente contractual, centrada en la
pareja, sea heterosexual u homosexual, basada en la afectividad y no en el
compromiso, siendo su objeto el libre desarrollo de la personalidad de los

conyuges y no el bien de los hijos y rescindible a capricho” (Lacalle, 2009,

p-297).

Entendido asi el matrimonio aparece también el denominado divorcio
“express” como una opcion facil para diluir este contrato cuando el deseo y
libertad individual de uno de los conyuges aparezca, tan pronto que puede
ser a partir del tercer mes. El nuevo concepto de matrimonio pone mayor
énfasis en la satisfacciéon emocional, psicoldgica y sexual de los conyuges
que se puede romper teniendo como tnico causal la voluntad de uno de los
contrayentes que no desea seguir vinculado a su conyuge. Esto ha hecho
que el valor del matrimonio se relativice cada vez mas, tanto que se queda

en un contrato que vale menos que cualquier contrato civil o mercantil.

Tal como lo manifiesta Llanes (2010), “el matrimonio entre
homosexuales se presenta como una conquista civil que evita

discriminaciones y amplia la igualdad entre los géneros, pero en realidad no
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es sino el triunfo de una ideologia que pretende transformar los deseos, y a
veces incluso los caprichos, en derechos humanos fundamentales” (p. 176).
Con esto, se vacia de contenido el concepto de familia y las “uniones” de
homosexuales, lesbianas y cualquier otra existente adquiere los mismos

derechos que las familias naturales.

Al vaciar de contenido el concepto de familia y matrimonio, surge la
necesidad de redefinir el concepto de paternidad/maternidad. “La
paternidad/maternidad ya no se concibe como un don sino como un
derecho, un derecho que la sociedad tiene que satisfacer por cualquier
medio” (Lacalle, 2009, p.302). Antes el derecho regulaba en este tema por
el bien de los hijos, ahora se regula en funcién de los deseos de los adultos.
Como consecuencia, aparecen leyes que regulen la fecundacioén asistida y la

adopcion de hijos por parte de parejas homosexuales.

Asi pues, “Las leyes sobre fecundacion asistida sin limite de edad ni
necesidad de pareja (...) facilita la alianza gay-lesbiana, pensada sobre todo
en relacion con las mujeres que, en muchos casos, sienten el impulso
especifico y fuerte de la maternidad” (Llanes, 2010, p. 177). Se pretende,
ademas, que sea un nuevo derecho costeado por el Estado. Las técnicas de
fecundacion asistida han traido graves consecuencias, no solo de tipo moral,
sino también de tipo psicoldgicas en los nifios procreados por este medio.
Existen muchos casos de personas nacidas por medio de estas técnicas que
tienen obsesion por saber su origen biologico y su propia identidad, que no
siempre es respondida porque la identidad de los “donantes” de semen o de
ovulos se mantiene en anonimato. De igual forma, el uso de estas técnicas
ha llevado a despreciar el valor de la vida y dignidad de la persona humana
en sus primeras etapas, reduciéndolas a meros objetos que se pueden
producir en laboratorio segun la voluntad e interés de quien lo desee, por
un lado, y por otro, con la posibilidad de eliminar vidas humanas si se
considera que no cuentan con el estdndar de calidad para dejarlas vivir. Las
técnicas de fecundacion asistida es la que ha producido voluntariamente

mas muertes humanas en nuestro siglo.
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El otro problema que aparece como consecuencia de una redefinicion
del concepto de paternidad/maternidad, es la adopcion de hijos por parte
de parejas homosexuales. No olvidemos que esta estrategia se presenta
como una forma de ampliacion de derechos que favorezcan la no
discriminacion a causa de las orientaciones sexuales. Por tanto, se trata
nuevamente de leyes que favorecen a los que adoptan y no a los que son

adoptados.

Si de normal la razén de ser de las adopciones es proveer una familia
para un nino que no lo tiene, con el fin de darle amparo porque tiene derecho
a un padre y a una madre; en este caso sucede todo lo contrario: “parece que
es cada adulto quien tiene derecho a adoptar y sentirse padre o madre”

(Lacalle, 20009, p. 305).

Conviene recalcar que ese tipo de adopcion que se propone no asegura
el mayor bien para el nifio en adopcién porque prevalecen intereses egoistas
y personales. No se puede considerar al hijo como un medio de satisfaccion
personal. El derecho a adoptar no existe, ni tampoco para las parejas
heterosexuales. Lo que existe es el derecho del nifo a un padre y a una
madre. Los jueces deben asegurarse de que “la adopcion sea beneficiosa
para el menor y que la familia en la que va a ser recibido retna las

condiciones necesarias para su desarrollo armonico y equilibrado” (Lacalle,

2009, p. 305).

La ideologia de género considera la paternidad/maternidad solo como
un “rol” que lo puede desempefiar cualquiera. La paternidad y la maternidad
no estan fundadas —segln esta teoria— en la naturaleza humana, esta es la
razon por la que se ha llegado a graves consecuencias. Esta comprobado que
la fragmentacién familiar por varios motivos ha traido sus consecuencias

para los hijos y las mujeres:

El abandono del matrimonio provoca sufrimiento en los nifios.
Numerosas investigaciones han demostrado que los hijos de

divorciados corren mayor riesgo de padecer desequilibrios
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emocionales, de fracaso escolar, de consumo de drogas y alcohol,
promiscuidad sexual. Esto es evidente y lo admite todo el mundo,
aunque luego no se tomen medidas para evitar la ruptura familiar.
Pero de lo que ni siquiera se habla es de que la ruptura matrimonial
perjudica también gravemente a los conyuges, especialmente a las

mujeres (Lacalle, 2009, p.308).

La maternidad y paternidad se fundamentan en la naturaleza misma
de la persona, no son realidades que se construyen socialmente, no
responde a roles y funciones intercambiables que realizan los varones o

mujeres.

La union de un hombre y una mujer en matrimonio tiene el potencial
de traer ninos a este mundo. Los nifios necesitan proteccion, cuidado y

carino por parte de sus padres:

Sin familia el hombre no es viable, ni siquiera biol6gicamente: Una
mujer embarazada, un bebé o varios nifios, unos ancianos que ya no
se valen por si mismos, los hombres enfermos, etc., necesitan un
hogar, una familia donde poder existir, amar y ser amados, cuidados

y alimentados (Yepes y Aranguren, 2003, p. 215).

El ser humano nace con una indigencia absoluta y necesita de un
entorno adecuado, no solo para sobrevivir sino también para desarrollarse
como persona. “El hombre es un ser familiar precisamente porque nace y

muere indefenso, sin recursos, desprotegido, nifio” (Yepes y Aranguren,

2003, p. 215).

De igual manera, los padres estan llamados a reafirmar la identidad

sexual de sus hijos a través de la educacion y con su ejemplo:

Los padres en el nacimiento e inmediatamente después asumen una
actitud diversa de acuerdo con el sexo del propio nifio (...) Su funcién
es fundamental para determinar la psicologia y el comportamiento

del nino y estan llamados a dar senales claras y no equivocas o
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negativas, para permitirle una adecuada identificacion con su propio

sexo y una neta diferenciacion con el otro (Lucas, 2016, p. 387)

El desarrollo integral del nino se da mejor en la familia fundada en el
matrimonio natural. Los nifios aprenden como relacionarse naturalmente
gracias a las relaciones de complementariedad que viven sus padres. A
través de las experiencias con el resto de los miembros de la familia
aprenden a amar y a relacionarse con los demas. “La familia es el deposito
de los valores que mas profunda y permanentemente quedan grabados en el
espiritu de sus miembros mediante la educacidon (actitudes religiosas,

virtudes propias, modos de valorar, ideales, etc.)” (Yepes y Aranguren,

2003, p. 215).

Al destruir la estructura natural de la familia se rompe y se pierde la
vision de familia tradicional, heterosexual y monégama, reduciéndola a un
modelo entre tantas otras uniones de caracter puramente contractual. De
aqui se sigue una cadena de dilemas morales provocados por una

concepcion erronea de la persona y sexualidad humana.

3.1.4 La manipulacion del lenguaje: 1a mejor
estrategia de difusion de los postulados de la ideologia de
género

La ideologia de género, ha utilizado como estrategia de difusion la
manipulacion del lenguaje, que a su vez ha creado también confusiéon
porque a muchos términos se les ha vaciado de su contenido para volver a

redefinirlos.

Jacques Derrida es uno de los fil6sofos postestructuralista al que
recurren los promotores de la ideologia de género para fundamentar el

modo en que manipulan el lenguaje reconstruyéndolo.

La deconstruccién trata de mostrar como se han formado los
conceptos a partir de procesos histéricos que han influido en la génesis

y el desarrollo del pensamiento occidental. La deconstruccién busca
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detectar en el orden simbolico y cultural las contaminaciones y
distorsiones que habrian generado los errores y prejuicios de la

metafisica clasica (Trillo-Figueroa, 2009, p. 195).

Para Derrida “el lenguaje occidental (...) estd contaminado por lo que
él llamaba logocentrismo (la preeminencia del discurso hablado sobre el
escrito)” (Trillo-Figueroa, 2009, p. 195). Derrida también considera que “la
metafisica estd basada en artificiosos dualismos de palabras y significados
que se gestan en la filosofia griega y escolastica” (Trillo-Figueroa, 2009, p.
195). Dichos dualismos aun estrian presentes en la mentalidad actual y
carecerian de fundamento en la realidad. Estos dualismos son: unidad y

pluralidad, cuerpo y alma, materia y espiritu, etc.

La ideologia de género considera que la construccion del orden
simbdlico se funda bésicamente en los dualismos hombre-mujer,
masculino-femenino. Asi, se considera que esta dualidad ha dado lugar a
una concepciéon del mundo sexista que debe ser destruida para ser
reconstruida en un nuevo orden simbdlico. La tarea de la ideologia de
género “deconstruir” el lenguaje eliminando el sexismo a través de lo que

ellos denominan resignificacion del orden simbdlico.

Para los promotores de la ideologia de género, el orden simbdlico es la
“expresion mas amplia de la lengua, que supone nombrar cosas, las
relaciones sociales, el mundo, en términos a los queda sentido dentro de un
orden, el orden patriarcal. Por eso para cambiar ese orden, hay que volver a
renombrar las cosas, las relaciones sociales, el mundo” (Trillo-Figueroa,

20009, p. 196).

La deconstruccion o manipulacion del lenguaje a los promotores de la
ideologia de género les ha resultado una estrategia eficaz, han logrado crear
por un lado resignificar palabras con la intencién de erradicar el sentido
tradicional que tenian en el lenguaje y asi alterar la sociedad; por otro lado,

han creado nuevos términos para ajustarlo a los fines que se proponen.
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Han logrado manipular el lenguaje de tal manera que nos convencen y

[13

seducen sin dar razones. Tal como menciona Llanes (2010), “el
manipulador no habla a nuestra inteligencia ni respeta nuestra libertad sino
que actia con astucia sobre nuestros centros de decisién, a fin de
arrastrarnos a tomar decisiones que favorecen sus propositos” (p. 127).

Efectivamente, esto es lo que ha logrado la ideologia de género.

Entre los términos que han adquirido sustitutos y resignificacion se
encuentra: Naturaleza sustituida por cultura, matrimonio sustituido por
pareja, paternidad/maternidad sustituida por rol, heterosexualidad
sustituida por opcién heterosexual, procreacion sustituida por
reproduccion biologica, hombre/mujer sustituida por género humano,
familia sustituida por tipos de familia o comunidad, virginidad sustituida

por solteria, etc.

De igual manera, aparecen nuevos términos como: Homofobia,
homoparental, hegemoénico, derechos sexuales y reproductivos, sexualidad

polimorfa, sexismo, igualdad sexual, etc.

Como se puede ver, en un contexto y panorama de dicha naturaleza,
los aportes de las ciencias poco importan, ya que en una cultura donde todo
vale, la opinidén importa; o mejor se hace ciencia de la opinién y opinion de
la ciencia. Felizmente, aun existimos muchos que si oimos las voces de las

ciencias.

3.2 Consistencia e inconsistencia de los fundamentos
filos6ficos— antropolégicos, presupuestos en la ideologia
de género

A manera de sintesis, mencionaré algunos elementos que sustentan
por qué la ideologia de género no resulta consistente en sus propuestas o

postulados.

En primer lugar, construyen un pensamiento enfocado en una tnica

direccién: la sobrevaloracion de la mujer y no en orden a la valorizacion de

158



la persona humana. Valiéndose de hechos histéricos puntuales, como por
ejemplo, el que “la mujer durante la historia haya padecido opresion y
discriminacién por parte del varon”, pretenden justificar el reconocimiento
de derechos puntuales solo para las mujeres (como es el caso de los derechos

sexuales y reproductivos).

Ante tal situacion, habria que mencionar que efectivamente durante
siglos ha existido no solo discriminacion, sino también abuso y violencia
contra la mujer, pero esto, sin embargo no solo ha sido hacia la mujer, pues,
también ha existido abuso y negacién de los derechos humanos en general.
Por tanto, universalizar o generalizar que esta situacion lo han padecido solo
las mujeres, es un error que hay que evitar porque eso deforma la realidad.

Como dice O’ Leary (s.f):

Me niego a creer que todas mis antepasadas y que todas las mujeres
del mundo hayan sido tan estapidas para haber permitido que se las
esclavizara y se abusara de ellas o que todos los hombres del mundo
eran tan inteligentes para poder crear esta conspiracién masiva (...)
Es verdad que la historia est4 llena de historias de abusos de mujeres,
de negaciones de los derechos de las mujeres y de violencia contra las
mujeres pero también estd llena de abuso, de violencia y de
negaciones de derechos humanos en general. Los hombres, las
mujeres y los ninos han sido victimas en todas las épocas. No todas
las veces en que una mujer era victima de abuso se debia

necesariamente porque fuese mujer. (p.4).

También, es bueno considerar que hay que apostar y promover la
revalorizacion de la persona humana y su dignidad en general, porque esto
si, nos hace crecer como sociedad. No se trata solo de provocar rivalidad
entre varones y mujeres, entre los heterosexuales y las miltiples opciones
sexuales habidas y por haber, etc., sino de promover a la persona humana

desde lo que “es” y desde lo que esta “llamada a ser”.
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En esta misma linea de favorecimiento solo de la mujer, promueven
la eliminacion de diferencias entre varones y mujeres en todas sus
dimensiones, entre ellas la mas importante: la del “ser” varon y mujer, para
proclamar una igualdad absoluta entre ambos. El error que subyace en esta
pretendida igualdad, es que se la entiende no en funcion de la dignidad

humana -por tanto de la naturaleza humana-, sino al margen de ella.

Dado que, funcionalmente utilizan la ideologia marxista, entonces se
interpreta que el sexo implica clase, la clase presupondria desigualdad, la
desigualdad conduciria a la alienacién, y por lo mismo a discriminacion.
Consecuentemente, siguiendo esta interpretacion: Las mujeres serian la
clase oprimida y los varones la clase opresora ante la cual hay que luchar.
Como se puede deducir, la ideologia de género promueve una cultura de

violencia y no de unidad ni de complementariedad entre varones y mujeres.

Sirealmente apostaran por el mayor bien de la mujer, procurarian no
solo luchar por promoverla sino porque en la sociedad se reconozcan y se
valoren los derechos mas fundamentales de la persona humana, empezando
por el de la vida humana. Sin embargo, lo que se percibe o evidencia, -en su
aparente defensa de la mujer- es que con insistencia promocionan derechos
que en el fondo y de manera oculta se dirigen mas bien la destrucciéon de la
misma mujer, tal es el caso, por ejemplo de la promocién del aborto por
diferentes causales, la distribucion gratuita de anticonceptivos vy
preservativos, la industria de la fecundacién in vitro para atender el
requerimiento del hijo en parejas homosexuales, la adopcion de nifios por
parejas homosexuales, etc. Estas, son tan solo algunas de las problemaéticas
que aparecen en la pretendida politica de género que se propone como

solucion ante la discriminacion que padece la mujer.

En segundo lugar, parten de una concepciéon reduccionista de la
persona humana, pues, solo la entienden bajo el prisma del pensamiento
existencialista ateo, el cual ya se ha explicado con anterioridad. Esto nos
hace pensar que el movimiento feminista radical, mas que, sustentar una

filosofia propia sobre el cual basar sus postulados, ha pretendido defender
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una concepcién politica y no filosofica; y tal como se ha senalado usan
filosofias y antropologias reduccionistas para sustentar el caracter
metodologico y estratégico que implantan con la finalidad de lograr sus
propositos: Deconstruir la sociedad, destruyendo la familia. Esta, es la
razon, por la que dejan de lado, -por conveniencia- los aportes de otros
sistemas de pensamiento antropolégico que ayudan a comprender al ser

humano en su integridad; sobre todo la filosofia humanista y personalista.
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CONSIDERACIONES FINALES

» La ideologia de género, no se ha constituido nunca como un grupo,
asociacion o partido de estructura organizada; sin embargo, esta muy
enraizada al feminismo de género o radical, que promovia la igualdad
radical entre el varon y la mujer. Sus propuestas y fundamentos
tedricos estan en sintonia con la ideologia politica marxista o de
izquierda progresista. Se trata de una revolucion silenciosa -por
tanto, mas peligrosa- que a través de la cultura, la educacion, la
politica, etc., intenta de-construir la sociedad.

» Laideologia de género ha construido su doctrina sobre una variedad
de pensamientos filoséficos que no son uniformes (unilaterales),
entre los que se encuentra: El marxismo de Engels, el existencialismo
de corte atea, el pensamiento estructurado de la Escuela de Frankfurt
(un intento de unir el pensamiento marxista con el pensamiento
Sigmud Freud), entre otros; los mismo que han fragmentado el
estudio de la realidad y del ser humano en particular.

» Los fundamentos de la ideologia de género no resultan consistentes,
dado que parten de presupuestos reduccionistas y por ende terminan
en reduccionismos antropolégicos sin base cientifica. En general, se
exalta la capacidad de autonomia que posee el hombre para construir
su propio género, anulando asi los presupuestos objetivos de las
ciencias, como: la genética, la biologia, la metafisica, la teologia, etc.,

en este sentido, la ideologia de género resulta insostenible.
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